नंवआरत 


या अंकात - 


युगपुरुष गांधीजी 
श्री. यदुनाथ थत्ते 
७ खंत व चमत्कार 
तकेतीर्थ श्री. लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
प्राचीन भारतीय राजकीय विचार 
प्रा. अशोक चौसाळकर 
शास्त्रीय आधारकल्पननेचे परीक्षण 
प्रा. रंगनाथ कोलगुड 
भगवाल वुद्धाचे निसगविषयक बिचार :२३: 
प्रा. दि. मा. खरकर 
भारतीय युद्धाचा काळ 
डॉ. वा. वि. मिराशी 
चर्चा -- पाडणकरांची सोंद्ये मीमांसा 
( प्रा. देशपांडे यांच्या ळेखासंवंधी ) 


श्री. प्रभाकर पाध्ये . 


बर्ष ३२० अंक पहिला । आक्टोबर १९७६ रु, १-२५ 


| अनुक्रमणिका | मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन हटल 
मराठी भाषा विभाग 
राज्य य स्वातंत्र्याचा अमृत महोत्सव 
मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास रा ज्य मराठी विकास सस्था पृ शि 
नोंदणी क्रं. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


धोबीतलाव, मुंबई - ४०००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥.[05://॥९५.॥)०0॥011011.90४.1॥ इ-पत्ता ॥॥४५5_॥]७॥॥1001(8%/601100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सद्र अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञृपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याळा संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देशा 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आळी असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व 
प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा विचारत सि, 
विभागांवर असणार नाही. 


-रठडटण! हत” 
ण्पळळुममी ४ळरळवडण 
ग्य्तह्‌ | "ळप्पत्त 


| अनुक्रमणिका | मराठीच स: महार 
राज्य मरा का 


(महाराष्ट्रराज्य साहित्य व संस्कृति मंडळ पुरस्कृत ) 


व लालेलाल भे मेचाल लचका लला नमळन नमन. ५“: 


प्रा. वि. म. बेडेकरे युगपुरुष गांधीजी 
प्रा. गोवधन पारीख श्री. यदुनाथ थत्ते 
प्रा. म. पु. रेगे संत वब चमत्कार 
(का. संपादक) तकेतीर्थ श्री. लक्ष्मणशास्त्री जोशी ५-१३ 
प्राचीन भारतीय राजकीय विचार' 
सूल्य़ रू. १-२५ प्रा. अशोक चौसाळकर 
वार्षिक रु. १२ शास्त्रीय आधारकल्पनेचे परीक्षण 
प्रा. रंगनाथ कोल 
भगवान बुद्धाचे निसर्गविपयक विचार :३: 
प्रा. दि. मा. खैरकर 


भारतीय युद्धाचा काळ 
डॉ. वा. वि. मिराशी 


प्रकाशक- वि. म. बेडेकर चर्चा - पाटणकरांची सोंद्यं मीमांसा 
दी प्राज्ञ प्रस, ( प्रा. देशपांडे याच्या लेखासंवंधी ) 
२१५, गंगापुरी, श्री. प्रभाकर पाध्ये 


वाई (जि. सातारा ) 
पत्रव्यवहार £ १ संपादकोय- कायकारी संपादक, * नवभारत ' मासिक, प्राध्या- 
पकांचे निवासस्थान, कीति कॉलेज, दादर- मुंबई- ४०००२८. 
२ व्यवस्थापकौय- व्यवस्थापक, “ नवभारत ' मासिक, 
दी प्राज्ञ प्रेस, वाई ( जि० सातारा ) ४१२८०३ 


| अनुक्रमणिका | वम ग | नक 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे त 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. यदुनाथ थत्त 


युगपुरुष गांधीजी 


महात्मा गांधी एक युगपुरुष होते. 

आपल्या युगाची समल्या ज्याला देमकी आकळते आणि ती तोडवण्याचा 
जो नेटाने प्रथत्त करतो तो युगपुरुष ठरतो, 

गांधीजींनी विसाव्या शतकाच्या उत्तरार्धातील समस्येवर नेमके बोट 
ठेवले आणि मारग दाखवल. 

सत्तेला कते माणसाळवता येईल, ही आजची सर्वांत महत्वाची जागतिक 
समस्या आहे. 

जनावरांना माणसाने माणसाळवले आणि संस्कृतीचा एक टप्पा गाठला, 

गोधन-गजवन-वाजिदन हे धन साणसाच्या हाती आले आणि तो 
स्थिरावला. समाज अस्तित्वात आला. त्यानंतर बाष्प आणि विवृत्‌शक्‍्तो 
त्याच्या हाती आलो आणि संस्कृतीचा दुसरा टप्पा त्याने गाठला. 
नबे युग कुशीत घेऊन उद्य 

विस्ताचे शतक्र उगवले तेच एक नवे युग कुशीत घेऊन, 

नव्या विज्ञानयुगाची चाहूल शहतकारंमीच लागू लागली. 

अभंग, अविताशी व ल्थिरगुण अजूच्या पायावर उभारलेला एकोणिसाव्या 
शतकातला विज्ञानाचा मोहूक इमला डळमळू लागला. 

जे. जे. थॉधसन, रूदरफोडं, आइन्स्टाइन यांनी अणूच्या अंतरंगाची उकल 
करून दाखवली आणि अणूच्या इवल्याश्या कुपीत किती प्रचंड अर्जा भरली 
आहे, ते दाखवून दिले, ३ > एप्‌ तो' हे आईइन्स्टाइनचे सप्तोकरण जगाचे रूप 
पालटण्याला कारणीभूत ठरले. इ ऊर्जा, एमुर्‍्वत्तुतान आणि सी > प्रकाशाचा 
व्रेग, हा वेग दर सेकंदाला १ लाख ८६ हजार सेल एवडा प्रचंड असतो ! 


न. भा. १ आ. त्य 
| अनुक्रमणिका | विकी | व्यं 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे व 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


२ नवभारत ऑक्टोबर १९७६ 


अणूच्या अंतरंगातील ऊर्जेचे प्रचंड साठे मानवाला उपलब्ध झाले तर 
डुनियेतून उपासमार, दारिद्रय, अज्ञान हद्दपार होऊ शकेल हे उघड आहे. 
नवयुगाच्या काही अपरिहार्यता 

असे हे विज्ञानाचे नवयुग. या युगाच्या काही अपरिहायंता आहेत. 

विज्ञानयुग म्हणजे समनुयोगाचे, सह॒योगाचे आणि सहभोगाचे युग. 

विज्ञानयूग म्हणजे नियोजनपुर्वक काम करण्याचे, मिळून काम करण्याचे: 
युग. 

बिज्ञानयुगाच्या ह्या अपरिहार्यंतांचे भान मानवाला नसेल तर उपलब्ध 
होणाऱ्या ऊर्जेचा वापर मानवी जीवनाच्या विध्वंसासाठी आणि विनाज्ञासाठी' 
होऊ शकेल. कारण आधुनिक विज्ञानामुळे ज्ञासनाहाती एवढी प्रचंड सत्ता 
एकवटते को तिच्या साह्याने तो मानवाला ऊजंपासून वंचितही करू शकतो. 
मानवाचे एक भीपण नवे खूप 

आज जगाचे चित्र बरेचसे असेच आहे. शासनाला एकाद्या भस्मातराचे 
रूप आले आहे. हा भस्मासूर जनतेच्या डोक्यावर हात धरून नाचत आहे. 

शासनाचा आतंक एवढा बाढला आहे कौ साणसाला त्यामळे पचे वा 
यंत्राच्या एका कळीचे रूप येत आहे 

यंत्राला तेल-पाणी-इंधन दिले म्हणजे ते जसे न कुरकुरता उत्पादन 
करते तसे माणसाने करावे, अज्ली शासनकर्त्यांची अपेक्षा असते 

या बाबतीत ज्ञासनाचा तोंडवळा कसा आहे, हो गोष्ट दय्यम हवकाची 
ठरते. तोंडबळा उघड उघड एकाधिकारज्ञाहीचा असो को लोकज्ञाहीचा असो 
लोभ-भयाच्या चिमट्यात पकडून भानवाला सुखी पञ्वू बनवण्याची खटपट 
जगभरचे सत्ताधारी करीत आहेत. 

सुखासाठी आपले स्वातंत्र्य त्याने गहाण टाकायला तयार व्हावे म्हणन 
वासनास्फोटाच्या खायीत त्याला ढकलप्याचा उद्योग सत्ताधारी मंडळी जारोने 
करोत आहेत. 
गांधीजींना लागळेटी चाहूल 

गांधीजींना या गोष्टीची चाहुल लागली होती आणि म्हणनच ईज्ञावास्य 
वत्तीची दीक्षा ते मानवाला देऊ पहात होते, ' म्हणून त्याच्या नावाने त्यागन 
तू यथाप्राप्त भोगीत जा, कोणाच्याही धनाविषयी वासना राख नकोस होः 
जुनी परिभाषा ते वापरीत असले तरी त्यातील आठय सर्वस्वी नवा होता 


अनुक्रमणिका | 
डौ 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


। द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


युगपुरुष गांधीजी ३ 


लोभ-भयाच्या आधारे माणसाला गुलाम करण्याचे कारस्थान जग- 
सरचे सत्ताधारी करीत आहेत आणि हे कारस्थान उलथून टाकायचे असेल 
तर सत्तेला माणसाळवायचा प्रयत्न केला पाहिजे. 

ब्रिज्ञानाच्या अपरिहायंतांची जाणीव झाली तर मानव हे कारस्थान 
उलटवू शकेल. 
सत्तेचा स्वभाव 


समनुयोग, सहयोग, सहभोग, नियोजनपूर्वक मिळून काम करण्यात 
सत्ता नाना प्रकारचे अडथळे आणीत असते. असे अडथळे निर्माण केल्यावाचत 
सत्ता आपल्या प्रजेला गुलामासारखे राबव ज्ञकत नाहो. र 

लोकांना माहिती मिळू नये म्हणून सत्ता माहिती पुरविणाऱ्या सवं 
साधनांवर स्वतःचा ताबा बसवते. ( इट हृंम्पस स्वर्युलेशन ऑफ आयडियाज ). 

सहप्रोगाऐदजी उपभोगाच्या जाळ्यात समाजाच्या काही घटकांना 
अडकवून इतर घटकांना बिनदिवकत दारिद्र्याच्या खायोत लोटायला सत्ता कसी 
करीत नाही ! युगोस्लाव विचारवंत मिलोवान जिलासने * द क्लास? था' 
पुस्तकात या प्रक्रियेची फार चांगली फोड केली आहे. 

उपशोगपरायण समूह सत्तेचे गोडवे गाण्यात धन्यता मानू लागतो 
आणि त्या रागदारोत दरिद्रीनारायणाच्या किकाळ्या विसरता येतात ! सती 
चढवताना मंत्रघोष आणि वाद्यांचे गगनसदी आवाज नाहीतरी भारतात करण्यात 
येतच असत, 
पर्यायी नेतिक शक्तीचा शोध 

सत्तेचा मुकाबला करू झकेल अज्ली पर्यायी नेतिक शक्‍ती ( मॉरल 
इविवव्हेंलंट आफ पॉवर ) जोवर उभी राहाणार नाही तोवर मानवाची गुलामी 
दूर होणार नाही आणि नव्या संस्कृतीच्या टप्प्याकडे माणूस प्रस्यान करू 
हकणार नाहो. 

गांधीजी नेमके हेच करू पहात होते. 

प्रमत्त सत्तेला नंतिक बळापुढे शरणागत व्हाने लागेल, अज्ली परिस्थिती 
ते निर्माण करू पहात होते. 

सत्याग्रही न्नरतनिष्ठेच्या साह्याने ते मानवाला लोभ-भय सुकत करू 
पहात होते. 

नुसत्या व्यास्याना-प्रवचनांनी याबाबत पुरेसे लोकत्रिक्षण करता येईल, 
असा श्वभ त्यांना नव्हता, 
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व्याख्याना-प्रवचनांतून मिळणारे शिक्षण पोपटपंची करू शक्केल, पण 
आत्मविश्‍वास निर्माण करू शकणार नाहो, हे ओळखून अन्याय विरोधाच्या 
शांततामय सत्याग्रही लढ्यात ते सामान्य नागरिकाला सामील करून घेऊ 
इच्छित होते. 
शांसतामय सत्याग्रही लढ्याचे तंत्र त्यांनी अध शतक सतत अवलंबले 
आणि विकसित केले. 
बदलती परिस्थिती 
आदृनिक विज्ञानामुळे राष्ट्रांच्या सोमा पुसट होत चालल्य़ा आहेत. 
स्वदेशी-विदेशी यातील भेददरशक रेषा सूक्ष्म नाणि पुसट बनत चाललो आहे. 
एका देशातील सत्ता दुसर्‍या देज्ञातील प्रस्यापिताला सावरण्याचा 
उद्योग, तत््वश्ञून्यता पत्करूनही, करायला सिद्ध आहे, असे जयाच्या राज- 
कारणाकडे दृष्टिक्षेप केला को ध्यानी येत आहे. 
अशा स्थितीत सर्वसामान्य नागरिकाने विवनानगरिक्तत्वाचा स्वीकार 
करून सत्तेची मस्ती उतरविण्याच्या संघटित प्रयत्नाला लागले पाहिजे. 
सत्याग्रही लोकशकवतोच प्रमत्त सत्तेचा पर्याय बन ककेल आ 
सत्ता असा पर्याय सुखासुखी उभा राहू देईल, हो शक्‍यता नाह 
सुखवटा मग कोणताही असो. 
दिलासा देणारे प्रयत्न 
सत्याग्रही रणात दर्शन कुठेही झाले तरी तिचे स्वागत करून 
तिला प्रोत्साहन मिळेल असे पाहि हजे. मारिन € ी री 
भता को जे सोलझे- व. ब मल १. त पाजत 
द क र ह॒ यांच्या त काय, हे 
दशन घडते तेव्हा सवंसामान्य नागरिकाला दिलासा मिळतो कारण सत्तेने 
पादाक्रांत केलेले जीवनाचे क्षेत्र त्यामुळे मुक्‍त झालेले असते. । 
गांधीजींनी एक मार्ग दाखवला आहे. पण तो मार्ग सोपा ना 
आहे, कःट्याकुट्यांनी भरलेला आहे, आणि दोघे वाटचाल करा 
आहे. पण मानवाला संस्कृतीच्या नव्या टप्प्यापाझी घेऊन जागा 
एवढा एकच मार्ग नाहे, 


णि कोणतीही 
. त्या सत्तेचा 


हो. चढणीचा 
वो लागणारा 
रा सध्यातरो 


ज्ञासनरहित आणि शोषणमुदत समाजाचे जे ऊर्जस्वल स्वप्न जगभरच्या 
थोर तत्त्वचितकांनी आधुनिक काळात रंगवले ते सत्य करण्याचा मागं 
गांधीजींनी दाखवला आहे. 
जगाला मिळालेला हा गांधीजींचा वारसा आहे. 
वे %& च्‌ 
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तकंतीर्थ श्री, टक्ष्मणशासद्री जोशी 


संत व चमत्कार 


संतांच्या चभत्कारांबद्दल अनेक वेळा अनुकूल व प्रतिकूल चर्चा महाराष्ट्रात 
वृत्तपत्रांतून व मासिकांतून पूर्वी ज्ञाली आहे व आता पुन्हा सुरू झाली आहे. 
संतांचे चसत्कार आणि मांत्रिक्तांचे व जादूगारांचे चमत्कार यांच्यात विद्षेषसा; 
फरक नसतो. जिथे ज्या वस्तू नाहोत तिथे त्या वस्तू संत काढून दाखवतात, 
तसे जादूगारही काढून दाखवत!त. संत गुप्त होतात तसे जादूगारही गुप्ते 
होतात, जादूगारांप्रमाणे संत घड्याळे, राख, खाण्याचे मिठाई वगेरे पदार्थ, 
अंगठ्या शूल्यातून काढतात वा दुसऱ्या लोकांच्या डुकानातून काढून आणतात; 
मांत्रिक भुताटकी दाखवितात, उतरतात; भुताटकोने होणारे रोगही बरे 
करतात; तसे संतही करतात. भांत्रिकांच्या व जादूगारांच्या अद्छत क्रिया 
आणि संतांच्या नद्‌भुत क्रिया यांच्यात फरक्त नसतो. मांत्रिक पूजा-अर्चा, 
जप-तप इ. धार्मिक विधी करतात. त्याप्रमाणे संतांचेही पुजन-भजन-जप 
इ. धासिक कर्मकांड चालू असते. 


जनता चमत्कार करणाऱ्या संतांच्या आधीन होते. त्यासधघ्ये सुशिक्षित 
व अशिक्षित या दोन्ही प्रकारच्या लोकांचा भरणा असतो. अलीकडे संतांच्या 
बाबतीत तर असेहो दिसते, की व्यापारी, उद्योगपती, सत्ताधारी, ज्ञासनातील 
उच्च कर्मचारी, मोठमोठे डॉक्टर, वकोल व प्राध्यापकही त्यांच्या अनुग्रहा” 
करिता आतुर होऊन त्यांना शरण जात असतात. संतांच्या भोवताली मोठ 
मोठे मेळावेही भरतात. लोक चमत्कार करणाऱ्या संतांकडून उपदेश मिळावे, 
गंडेदोरे, अंगठ्या, माळा, मणी इ. पदार्थ प्रसाद म्हणून मिळावे, याकरिता 
फार उत्सुक असतात. अनेक शिक्षित लोक त्यांची छायाचित्रे घरात दिवाण- 
खान्यात वा कार्यालयातील आपल्या खोलोतील टेबलावर ठेवून पुजा करतात; व 
नंतर प्रातःकाळी कार्याचा प्रारंभ करीत असतात; झोपताना, प्रवासास निघताना 
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त्यांच्या तसबिरींना प्रणासत करून 


कार्यसिद्धी होते, नोकरी लागते, बढती मिळते, इडापिडा रळते, अश्लो या 


वेळा असेही दिसते, की 
त्यांनी भारावून जातात; 
हे, याबद्दल मात्र फारसा 


-हाही त्या तंतांचाच चमत्कार होय. जुन्या पद्धतीचे जि 
ज्ञांनविज्ञानांचा संस्कार नसलेले या संतांच्या किंवा 
त्यांना हारण जातात, याचे नवरू वाटण्याचे काही 
लोक सांत्रिकांच्या व जाडुटोण्याच्या नादी लागतात 
तर नञाइचये वाटण्याचे काहीच कारण नाही. 


जगातोल अनेक प्रकारच्या उच्च धमंग्रंथांमध्ये संतांची लक्षणे संक्षेपाने व 
विस्ताराने सांगितलेली ञाढळतात, त्या लक्षणांमध्ये चमत्काराच्या सामर्थ्याचा 
निदेश्ष कोठेही आढळत नाही. विशेषतः उपनिषदे, भगवद्गीता, भागवत, 
धम्मपद यांमध्ये आणि मराठी व अन्य भारतोय संतांच्या ग्रंथांमध्ये जी संतांची 
लक्षणे सांगितली आहेत, त्यांमध्ये चमत्कार हे लक्षण येत नाहो. त्यांमध्ये 
जितेंद्रियता, वराग्य, चित्तजुद्धी, भगवद्भवतो व अध्यात्सविद्या या संकल्पनांच्या- 
मध्ये जे जे गुण संभवतात, तीच संतांची लक्षणे म्हणून सांगितली आहेत. 
इराचरणाचा त्याग, चित्ताची परमज्ञांती आणि वेर 


ग्य व आत्मज्ञान अज्ञी 
लक्षणे ' कठोपनिषदा 'त सांगितली आहेत. * बृहुदारण्यकोपनिषदां *त पुत्रेषणा, 
दारेषणा, वित्तेषणा यांचा त्याग केलेल्या आत्मज्ञानी पुरुषाच्या पांडित्य, बाल्य, 


सोन व ब्राह्मण्य अद्ना चार अवस्था वाणिल्या भाहेत. सर्व वासनांचा त्याग 
केल्याशिवाय आत्मसाक्षात्कार होत नाही, असे त्यात विशेषेकरून प्रतिपादिले 
आहे. 'तेत्तिरीय उपनिषदां'त व बृहृदारण्यकोपनिषदा 'ल अकामहूत 
श्रोत्रिय ” वासनेच्या आधीन नसलेला पंडित हा गंधर्व, इंद्रादी देव इत्यादि. 
कांपेक्षा श्रेष्ठ होव, असे साधूचे म्हणजे संताचे वर्णन केले आहे. साधच्या 
चार अवस्था : निष्काम झाल्यावर तो खराखुरा पंडित बनतो, पांडित्याचाही 


तो बाळूवत्‌ बनतो, पांडित्य आणि बाल्य 
बनतो आणि सुनी बनल्यानंतर सोन 


री भाह्मण बनतो, बोद्ध धर्माच्या 
उदयापयत च नंतरही ब्राह्मण हा संताचा किंवा साधूचा आदक्षे म्हणून 
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क्षण झालेले, आधुनिक 
1 बुवांच्या आधीन होऊन 
च कारण नाहो. अशिक्षित 
तसे यांच्याही लागतात, याचे 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


संत व चमत्कार ७ 


-सारतीयांपुढे होता. खरा ब्राह्मण कोण, हे सांगून धम्मपदाची समाप्ती भगवान 
-बुद्धाने केली आहे. काम विकाराचा छेद आणि संस्काराचा क्ष, अनासक्‍ती, सर्वे 
डुष्कृतांचा त्याग, अहिता, प्राण्यांच्या विषयी प्रेम, दंभ व द्वेष यांचा स्पर्ष नसणे, 
सत्यरती आणि कृतफृत्यता हे गुण ज्याच्या ठिकाणी असतात, तोच ब्राह्मण होय. 
ज्याच्यापाशी धन नसते, जो अकिचन असतो, कसलेही दान घेत नाही, तोच ब्राह्मण 
होय. निंदा सहन करतो वक्षला हे ज्याचे बल असते, तो ब्राह्मण होय. अशा 
लक्षणांनी यवत असल्यामुळे ज्याची प्रज्ञा उजळते, तो ब्राह्मण होय. भात्म- 
साक्षात्कार झाला आहे, याची खूण म्हणजे वरील लक्षणे होत. हो गोष्ट 
: झगवद्गीते ' वरून स्पष्ट व निश्‍चित करता येते. ' झंगवद्गीते'च्या दुसऱ्या 
अध्यायाच्या अखेरीस आत्मज्ञानी स्थितप्रज्ञ माणसाची लक्षणे सांगितलो आहेत; 
त्यात स्वितप्रज्ञाच्या लक्षणात चमत्कारलक्षणाचा सागमूसही नाही. सुखडु:ख, 
कामक्तोध या हंह्ांच्या बाहेर पडलेला, सर्व विषयापासून ज्याची इंद्रिये मुक्‍त 
झ्ञाली आहेत, असा निष्काम, निस्पृह, निमम, निरहुंकार झालेला जाणि त्यामुळे 
ब्नाह्मी स्थितीमध्ये स्थिरावलेला माणूसच स्थितप्रज्ञ होय, असे स्हटले आहे. 
८ झगथद्गीते!त अलेक ठिकाणी साधू, भक्‍त किवा भात्मज्ञानी माणसाची लक्षणे 
सांगितली आहेत. त्यातील देवी संपत्ती संताची लक्षणे होत. अनय, चित्तशुद्धी, 
-ज्ञानयोगात रती, दान, दम, यज्ञ, स्वाध्याय, तप, त्रध्जुता, अहिसा, सत्य, 
अक्रोध, त्याग, ज्ांती, अपेशुन, प्राणिपात्रांवर दया, अलोलुपता, मार्दव, लज्जा, 
अचापल म्हणजे स्वयं, तेज, क्षमा, धैर्य, शुचिता, अद्रोह आणि अतिमानाचा 
अभाव हो देवी संपत्ती होय. भगवान वृुद्धाने चार ब्रह्मविहार सांगितले 
आहेत; म्हणजे चार प्रकारच्या शुद्ध न्रह्मस्वरूपामध्ये स्थिरावण्याकरता 
भावदयक अज्ञा भावना सांगितल्या आहेत. समाधिस्थितीकरता भावडयक 
अज्ञा या भावना आहेत, असे “ पातंजल योगसृत्रा तही म्हटले आहे. 
त्या अज्ञा : निरपवाद सवंव्यापी मैत्री, तज्नीच करुणा, तशीच मुदिता 
आणि तशीच उपेक्षा या भावना आवद्यक होत. सर्व सुखी जोवांबद्दल 
भझेत्री, सव ढु:खी प्राण्याबद्दल करुणा, सर्व पुण्यवानाबहृल मुदिता म्हणजे 
आतंद आणि सर्व पाप्यांच्या विषयी म्हणजे त्यांच्या पापाविषयी उपेक्षा; 
अक्षा सार भावना ल्थिरावल्या म्हणजे साक्षात्कार व सोक्ष यांची पात्रता 
येते. या बाबतीत हिंदू, जेन व बोद्ध धमंग्रंथांचे ऐकमत्य आहे. हिंदू, जेन व 
बौद्ध धमंग्रंथांनी संतपणा किवा साधुपणा प्राप्त होण्याकरिता आवइयक अहिसा, 
सत्य, ब्रह्मच, अस्तेय आणि अपरिग्रह अश्ली पाच महात्रते सांगितली आहेत. 
ही व्रते ज्यांच्या ठिकाणी बाणलेली दिसतात तेच संत होत. 
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महाराष्ट्रीय संतांच्या साहित्यातही संतपर अभंगांमध्ये संतांच्या 
लक्षणात मुख्यतः दया, क्षमा व शांती हीच त्यांच्या दिव्यत्वाची मख्य लक्षणे 
आली आहेत. तुकारामांच्या अभंगात उत्कृष्ट झेलीने हो लक्षणे सांगितली 
आहेत. तुकाराम महाराज म्हणतात कौ जगाचे आघात सोसतो, तो संत होथ. 
ज्यांच्या ठिकाणचे भाज्ञापाश्न निवारून गेले आहेत, देहाबहदल जे उदास झाले 
आहेत, दयाक्षमाज्ञांती ह्या ज्यांच्या ठिकाणच्या नवविधा भक्तीच्या खणा 
आहेत, स्वतःचा जीव बळी देऊन दुर्बलांना तारण्याचे बळ ज्यांच्यात आहे 
तेच संत होत. * 


या संतांचे काय कार्य असते, याबद्दल तुकाराम महाराजांनी वारंवार स्पष्टी- 
करण केले आहे; हेच स्पष्टीकरण ज्ञानदेव, नामदेव व एकनाथ या संतांच्याही 
साहित्यात वारंवार आढळते. संत हे मातेने बालकास शिकवाचे महत 
शिकदितात; गुरुजी हातात पाटो घेऊन अर्भकांना स्वतःच गिरवून घडे देतात; 
त्याप्रमाणे संत हे क्रिया करून दाखवितात. साध जेव्हा भेटतात तेव्हा पकी 
होते ? चमत्कार होत नाहोत, भावबंध तुटतो, सच्चिदानंदाचा नित्यानंद 
त्यांचे स्वरूप असते त्यामुळे ईश्वराचा भवितभाव निपजतो. पा 

भाव सर्वकारण मूळ बंदु | सदा समवुद्धि नास्तिक्यभेटू | 

भूतळृपा, मोडी द्वेषकंदु । दात्रूमित्रपुत्र सम करी बंध रे ॥ 

मन बुद्धि काया वाचा गुद्ध करी । रूप सर्वत्र देखोनि नमस्कारी । 

लघुत्व सर्वभावे अंगीकारी । सांडीमांडी मौतूंपण ऐसी सोडी रे | । | 

अथ फास चाड नाहों चित्ता | मानामान मोह माया मिथ्या ॥ 

वरते समाधानी, जाणोनी नेणता । साधु भेट तया अवचित रे 

मनीं द्‌ढ धरी बिइवास । नाहो सांडीमांडीचा सायास || १ 

साधुदर्शन नित्यकाळ त्यास । तुका म्हणे जो बिटला जाणिवेस रे ॥ 


( तुकारामगाथा, लाड 
कला प्र 
एता ज्याचा अनुभव विवदेव सत्यत्वे । | मि. 


देव तयाजवळो असे पाप नासे दशने ॥ 
कामक्रोधा नाही चाली भूती जालो समता । 
तुका म्हणे भेदाभेद गेला वाद खंडोनी ॥ 

( तुकारामगाया निणंय 
उजळले भाग्य आतां अवघी चिता वारलो | | मार 
संतदशन हा लाभ पद्मनाभ जोडला || 
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संत ब चमत्कार ९ 


संपुष्ट हे हृदयपेटी करूनी पोटीं साठवू । 
तुका म्हणे होता सेवा तो या भावाप्रत सांपडला ॥। 
( तुकारामगाथा, लाडप्रत ८४९ ) 


काय वाणुं भाता न पुरे हे वाणी | मस्तक चरणी ठेवीतसें ॥ 
थोरीव सांडिलो आपुली परिसें । नेणे शिवों कसे लोखंडासी ।॥। 
जगाच्या कल्याणा संतांच्या विभूती । देह कष्टविती उपक्ारें॥ 
भूतांची दया हें भांडवल संतां । आपुली ममता नाही देहीं || 
तुका म्हणे सुख पराविया सुखें । अमृत हे मुखे न्नवतसे | 
( तुकारामगाथा, लाडप्रत १५१० ) 
या सर्व अभंगामध्ये मोक्षाचा अधिकार प्राप्त होण्याकरिता लागणारे गुण, 
त्याकरिता आवद्यक असलेली ईइवरभवती आणि त्यापासून प्राप्त होणारा 
अनुभव या गोष्टी संतांमध्ये असतात आणि त्याच लंतसंगाने साधकास प्राप्त 
होतात, असे म्हटले आहे. महाराष्ट्रोय ब भारतीय संत यांनी सांगितलेले संतांचे 
कार्य आणि त्यांचे गुण यांचे सार वरील अभंगांमध्ये आले आहे. 
घ्हदिसिद्धी म्हणजे चमत्कार होत. त्या "्कडिसिद्धोच्या शक्‍ती परमार्थाच्या 
सार्गातील विघ्ने होत, अते संतानी वारंवार सांगितले आहे; ईश्वराच्या निष्काम 
सक्तीचा तो मोठाच अडथळा भारतीय संत मानतात. नामदेव महाराजांनी म्हटले 
आहे, की सिद्धी आडव्या येती । घेऊनिया जाती आपुल्या पंथे || म्हणून योग 
साधल्याने काय होते ? योगसाधना ही मोहाचे जाळे पसरून त्यात साधकाला 
आणि रिद्धाला अडकवून 'त्रष्ट करते. ( सकलसंतगाथा, २०२५ ) . तुकाराम 
महाराजांनी असाच इषारा दिला आहे: 
सोन्याचे पवंत करवती पाषाण । अवघे रानोरान कल्पतरू || 
परी या दुलंम विठोबाचे पाय । तेथे हे उपाय न सरती || 
भमृते सागर भरविती गंगा । ह्मणवेल उगा राहे काला | 
भूतभविष्य कळों येईल वतंभान । करवतो प्रसन्न *दद्धिसिद्धी || 
ठाणभान कळों येयो योगमुद्रा । नेववेल वारा ब्रह्मांडासी || 
तुका हणे मोक्ष राहे अलीकडे । येर ते बापुडे काय तेथे || 
( तुकारामगाथा, लाडप्रत, २०२२ )« 
-हे तथाकथित साधुसंत पाषाणांचे ढौग सोन्याचे पर्वत बनवितात, रानोरानी 
कल्पतरू लावतात; परंतु यांना विठोबाचे पाय मात्र दुलंभ असतात; तेथे असले 
उपाय चालत नाहीत. हे सागरात आणि गंगेत अमृत भरवून टाकतात. हे 


| अनुक्रमणिका | 
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काळालाही दाद देत नाहोत. त्रधद्धिसिद्धी प्रसन्न केल्यामुळे सरव शूत, भविष्य व 
वर्तमान यांना कळते. यांना योगाचे सगळे प्रकार येतात. ब्रह्मांडात प्राण नेतात 
व इबासोच्छ्वास थांबवतात, परंतु यांनाही मोक्ष हूर राहतो, भग इतर 
बापुड्यांची काय कथा ? यांच्या चमत्कारलीला म्हणजे विषयांच्याच लोला 
असतात. तेही विषयांच्या बंधनात व त्यांचे भगतही विषयांच्या बंधनात 
गुरफटलेले असतात. अश्या अर्थाची अनेक वचलें तुकाराममहाराजांच्या गायमध्ये 
आढळतात. 

योगशास्त्रात व सांल्यज्ास्त्रातही असेच इषारे दिलेले भाहेत. योगपार्गात 
अश्या सिद्धी प्राप्त होतात, असे तेथे म्हटलेले असले, तरी था सिद्ध आत्म- 
साक्षात्काराच्या मार्गातील उपसर्ग म्हणजे विध्ने होत, असे पातंजल योगदरश्षेतात 
(पाद ३, सुत्र २७) म्हटले आहे. सांख्यज्ञास्त्राच्या ई३वरकृष्ण प्रणीत सांख्य- 
कारिफित या लहानमोठ्या सिद्धी म्हणजे चमत्काराची साथ 
आहेत, असे म्हटले आहे. अविद्या म्हणजे तभ होय. ह्या तमा 
तामिस्न भआाणि अंधतामिस्र, अद्ली स्वरूपे बनतात, असे 
चमत्कार हे सोह भाणि महामोहच होत. हा दृष्टिकोण 
वरून या अध्यात्मश्ञास्त्रांनी सांगितला आहे. 
आधाराने चमत्कारांसंबंधी काय म्हणता येते, ते 

विज्ञानाच्या दृष्टीने पाहिले असता चमत्कारांचा मार्ग हा सानवत्तेच्या 
हिताच्या दृष्टीने अयोग्य आहे, असे निश्‍चित म्हणता येते. चमत्कार करणारे 
साधुसंत, च्हृषिपुनी, सिद्ध पुरुष, प्रेषित झाले आहेत ब होत आहेत, अशो धर्भ- 
ग्रंय घ त्यांचे अन्‌यायी यांची समजूत आहे. असे चमत्कार करणारे हजारो वर्षे 
सानवजातोत निपजले आहेत, असे जगातील आणि भारतातील घामिक ग्रंथ 
सांगतात. महाराष्ट्रोय संतांच्या चरित्रामध्येही चमत्कारांची वर्णने पदोपदी 
आढळतात; परंतु मानवजातीचे सर्वसासान्य हित त्या चमत्कारांमुळे ताधले 
आहे, असे मुळीच सिद्ध करता येत नाही. न्नषिभुनी, प्रेषित, घर्भसंस्थापक 
साधुसंत यांच्याबद्दल अत्युत्कट भक्ति निर्माण करण्याचेच फाय अज्ञा चमत्कार 
वणनांनी केले आहे. 

धर्नश्ास्त्रातील वाबयांचे अर्थ लावणारी पुर्वमीांसा 
आहे. त्यामध्ये चमत्कारकथांना भूतारयवाद हो संज्ञा भाहे. असंभवनीय गोष्टी 
किवा कथा सांगून विहित आचरणाबद्दल आदर उत्पन्न करणे ञणि निषिद्ध 
आचरणाबद्दल तिरस्कार उत्पन्न करणे, एवढेच भूताथवादांचे क्राय गोय; 
त्यात वास्तवता आहे, असे मानण्याचे कारण नाही; असे हे शास्त्र ल्क ? 


थ्ये अविद्यामूलक 
चेच मोहू, महामोहू, 
तेथे पुढे म्हटले आहे. 
परसार्याच्या भूमिके- 
भारतोय जध्यात्मश्रास्त्रांच्या 
आपण ब्ञातापर्यंत पाहिले. 


हे भारतोय दर्शन 
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घेदादी धमंग्रंयामध्ये अवषेण पडले असता किंवा साथीचे रोग उद्भवले 
असता, अवषंग निवारणार्थे ब रोगनिवारणा्थ थज्ञादी कर्मकांड करावयास 
सांगितले आहे. भाणसांच्या अनेक आपत्तींच्या निवारणाककरिता आणि अनेक 
इष्टांच्या सिद्धीकरता होमह्वनादी किवा भंत्रतंत्रादी उपाय धमंग्रंथा मध्ये 
सांगितलेले असतात; परंतु प्राचील काळापासूत त्यांच्या निचित साफल्यावर 
आक्षेपही घेत आहेत. उदा., भारतीयांच्या सहा आस्तिक दक्षनांपेकी गोतम 
ब्रहषीच्या न्यायदर्गांनात असा आक्षेप भांडला असून त्याचे उत्तरही देण्याचा 
प्रयत्न केला आहे. तो असा, को कमंकांड, करणाऱ्या व्यक्तीमध्ये, प्रत्यक्ष 
कर्भामध्ये किंबा कर्मकांडात वापरलेल्या साधनांमध्ये वंगुण्य असल्यामुळे कार्य- 
सिढ्ी होत नाही. म्हणजे ह्या आक्षेपात कार्यकारणभावाचा नियम गृहीत 
धरला आहे. त्या नियमाप्रमाणे वतन झाले नाही, म्हणून कार्यसिद्धि झालो 
नाही, असे यात गृहोत धरले आहे. 

येथे मुख्य सुह्या असा कौ, मानवी जीवन हे यशस्वी रोतोने चालते 
याचे कारण हा मनुष्य सृष्टीतील पदार्थाचे कायंकारणभावाचे नियम शोधून 
काढतो, हे होय. त्या तियमांच्या आधारे जीवनाला उपयुवत असलेलो साधने 
शोधून, त्यांचा संग्रह करून उपयोग करतो आणि जीवनाला विघातक अस- 
लेल्या पदार्थांचा कार्यकारणभाव नियमांच्या आधारे श्ोध करून त्यांच्यापासुन 
स्वतःच्या जीवाचे आणि जीवनाचे रक्षण करण्याचा प्रयत्न करतो. या कार्यकारण- 
भावाचे नियम ज्ोधन काढतो, हे होय. त्या नियमांच्या आधारे जीवनाला 
उपयुवत असलेली साधने क्लोधून त्यांचा संग्रह करून उपयोग करतो आणि 
जोबनाला विघातक असलेल्या पदार्थांचा कायकारणभाव नियमांच्या आधारे शोध 
करून त्यांच्यापासून स्वतःच्या जीवाचे आणि जीवनाचे रक्षण करण्याचा प्रयत्न 
करतो. या कार्यकारणभावाच्या ज्ञानाची वाढ म्हणजेच सानवी संस्कृतीची वाढ 
होय. रानटी अवस्थेतून मनुष्यजाती बाहेर पडल्या, त्या केवळ अंतर्बाह्य जगाचे 
कार्यकारणनियमसांचे ज्ञान वाढत गेले म्हणूनच. हे ज्ञान संतांच्या दिव्यदृष्टीचे फळ 
नव्हे, हे लक्षात घेणे जरूर आहे. भानवी वंश पृथ्वीवर टिकला; वाढला, 
विस्तारला आणि प्रगती करू झकला थाचे कारण त्याने अंतर्बाह्य सृष्टोचे 
अवलोकन करून ज्ञान मिळविले, हे होय. अज्ञान आणि सोण्ये यांचे निरसन 
त्यापुळे झाले; नाहो तर मानवजातच नष्ट होण्याच्या पंथाला लागलो असती 
किवा नष्टही झाली असतो. कार्यकारणभावाचे अवलोकन व अनुमान करून 
मिळविलेले, मानवी बुद्धीने मिळविलेले हे ज्ञान होय. बरिज्ञानावाचून मानव पशूच 
राहिला असता व हा सानवपशू या पृथ्वीवर तग घरून राहू झकला नसता, 
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साधुसंतांचे चमत्कार हे खरे असतात, असे मानले तरी मानव समाजांचा 


इतिहास पाहिला असता भानवी जीवनाला ऐहिक योगक्षेमाला था संतांच्या 


चमत्कारांचा काडोइतकाही उपयोग झालेला नाही, शिकार, देतो, कारखाने, . 


हत्यारे, यंत्रे, शस्त्रे, अवजारे, घरे, वाहने, ओषधे इ. सर्व जीवनाची साधने 
मांत्रिकांच्या, जादूगारांच्या, कमकांडी लोकांच्या, विशेषतः त्ररबींच्या, प्रेषितांच्या 
वा धर्नसंस्थापकांच्या चमःकाराने मिळाली नाहोत व मिळत नाहीत. मांत्रिक व 
संत रोग बरे करतात, असे म्हणतात; परंतु त्यांच्यापेक्षा चपत्काराची ऱक्‍ती 
नसलेल्या वैच्च व डॉक्टर यांनीच अनंतपटीने रोग्यांना आराम दिला आहे, असा 
आराम देण्याकरिता संतांच्या चमत्काराची काथ गरज आहे आणि तो किती पुरे 
पडणार आहे? तो एखाद्याचाच रोग बरा करतो. एखादा संत चमत्काराने मिठाई 
काढून दाखवितो व एखाद्या भक्ताची भूक भागवतो. त्यापेक्षा शेतकरी अनंत 
पटोने तेच कार्य करोत असतो. ईइवरी अवतार अत्तलेला एखाद संत घड्याळे. 
व अंगठ्या चमत्काराने काढून दाखवतो त्यापेक्षा लोकांची घड्याळांची आणि 
अंगठ्यांची गरज घड्याळांचे कारखाने आणि जवाहिऱ्यांचो दुकाने अनंत पटोने 
भागवितात. 


उलट हे चमत्कार करणारे मांत्रिक, बुवा व साधुसंत साणसांच्या वैज्ञा- 
निक दृष्टिकोनाला गोंधळून टाकतात; त्यासुळे मानवजातीची एक प्रकारे 


महान हानी होते; कारण माणसाचा प्रपंच या पृथ्वीवर वैज्ञानिक दष्टिक्षोणा-. 


नेच वर सांगितल्याप्रमाणे सुरक्षित ठेवला आहे. तो दृष्टिकोण गोंधळात टाकणे, 
म्हणजे मानवजातीचे एकंदरीत अकल्याण करणे आहे. पुढचा मुद्दा असा, कौ 
चमत्कार करणारे साधुसंत हे वैज्ञानिक कसोटीच्या पुढे येण्यास टाळतात. 
विज्ञानाची आणि वैज्ञानिकांची त्यामुळे अवहेलना होते, एवढेच नव्हे, तर 


सत्याचाही त्यामुळे अधिक्षेप होतो. वैज्ञानिकांच्या प्रयोगशाळेच्या समीक्षेला या 


चमत्कारांचा अर्थ शोधू देणे हे सत्य आणि मानवी हित यांच्या दृष्टीने प्रत्येक 


संताचे श्रेष्ठ नेतिक कतंव्य आहे. हे चमत्कार फसे घडतात, याचा कार्यकारण- 
्नाव वैज्ञानिक प्रयोग्वाळेला प्रयोगांती जरी समजला नाही, तरीसुद्धा सत्य- 
शोधनाला त्याचा उपयोगच होईल. कारण, ज्ञान व अज्ञान यांच्या मर्यादा त्यामुळे 
स्पष्ट होतात; आणि त्यामुळे संशोधनाला नवे नवे क्षेत्र उपलब्ध होत जाते. 


-) 


विज्ञान हे अत्यंत नग्न असते. विज्ञान म्हणते, की आमच्या हातून चूक होऊ. 


शकते. आम्ही नेहमीच चुकीस पात्र आहोत, असे आप्ही समजून चालतो. म्हणून 
दीघेकालापर्यंत प्रयोगांती सिद्ध झालेले नियमही आम्हाला पुन्हापुन्हा तपासावे 
लागतात. नियमात चूक असण्याची शक्‍यता हा विचार वैज्ञानिक दृष्टिकोणातील 
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एक मूलभूत विचार आहे. सत्य हे अपरंपार आहे, ते दीघंप्रयत्नानेच हळूहळू 
आवाक्यात येते व आणायचे असते; अज्ली अनुभवजन्य श्रद्धा विज्ञानाच्या 
ःहृदयात भिनलेली असते. विज्ञानासारखे कोणीही नसर नाहो. एकवेळ संतांना 
अहंकार चढेल; परंतु विज्ञानाला अहंकाराची बाधा होऊच शकत नाहो. 
विज्ञानाच्या जीवनपद्धतीत अहंकाराला कोठेही जागा नसते. 

धर्मनिष्ठ लोक व साधूसंत यांचा मानवसमाजाच्या धारणेत एक 
महत्वाचा वांटा आहे, हे मात्र हा सर्व विचार ध्यानात घेताना विसरून 
चालणार नाही. समाजधारणेला उच्च नेतिक श्रद्धेची अत्यंत आवइयकता आहे. 
हो उच्च नैतिक थ्रद्धा निर्माण करण्याचे महनीय कार्ये संतांनी युगान॒युगे केले 
आहे. नेतिक श्रद्धेशिवाय माणसाचे सामाजिक जीवन सुयंत्रित होणे शक्‍य नाही. 
उच्च आध्यात्मिक श्रद्धा आणि नेतिक श्रद्धा यांची सांगड वरच्या दर्जाच्या 
धर्मांनी घातली आहे. माणसाची आध्यात्मिक व नेतिक उन्नती झाल्याशिवाय 
यापुढे केवळ विज्ञानाच्या साहाय्याने या पृथ्वीवर मानवजातीचा प्रपंच चालू 
दाकणार नाही. व्हारण, विज्ञान हे नेतिक नसते वा अनेतिक नसते; ते तटस्थ 
असते, ते अग्नीसारखे असते, अग्नीचा सदुपयोग होतो तसा दुरुपयोगही होतो. 
विज्ञानाचा वापर कला करावयाचा हे भानवाने ठरवायचे असते. मानवाच्या 
उद्देश्वावर ते अवलंबून असते. योग्य मानवी उद्देश म्हणजे मानवाचा नेतिक निर्णय 
होय. नेतिक निर्णय चुकोचा असल्यास राष्ट्राराष्ट्रांमधील वैर पेटत जाऊन 
विज्ञानाच्या साधनांनी मानवांचा संहारच जवळ येऊन ठेपेल. विज्ञानर्निभित साधने 
सानवाच्या जीवनाकरताच वापरली जातील, याची हमी माणसाची आध्यात्मिक 
व नेतिक निष्ठाच देऊ शकेल. वर उद्धृत केलेल्या तुकाराम महाराजांच्या अभंगात 
ज्या प्रकारचे साधुसंत वणिले आहेत ते अज्ली आध्यात्मिक व नैतिक निष्ठा 
निर्माण करू हाकतात. त्यांची मानव समाजाला नेहलीच नितांत गरज लागेल; 
परंतु त्यांच्या चमत्काराची यत्किंचितही आवश्यकता नाहो. 
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प्रा, अशोक चोसाळकर 


प्राचीन भारतीय राजकीथ विचार 


[ अ्थक्षास्त्र परंपरा- स्वरूप आणि व्याप्ती ] 


ककाााााााााशशऑऑऑऑऑऑऑऑऑऑऑऑऑऑशशााककिक31ि ग 


एकोणिसाव्या शतकात भारताला इतिहास नाही असे पाश्चिमात्य इति- 
हासकार सांगत असत, पण संशोधनानंतर हे लिद्ध केले को ह्या देशाला 
इतिहास आहे. त्यानंतर त्यांनी असे सांगावघास सुरवात केली को भारतात 
तत्त्वज्ञानाचा फारला विकास झालेला नाहो. पण संशोधनानंतर हे सिद्ध झाले 
की भारतात तत्त्वज्ञानाचा विकास झालेला होता. सग त्यांनी भारतात राज. 
कोय विचारांचा अभाव असल्याचे सांगावयास सुरवात केली; पण कोटि. 
ल्याच्या अर्थज्ञास्त्राचा ज्ञोध लागल्यानंतर हे सिद्ध झाले कौ ह्याही क्षेत्रात 
भारतीयांनी भरोव कामगिरी बजावली आहे. पण तरी ही संबाईन, डनिग 
डायले सारखे इतिहासकार हे मानावयास तयार नाहीत. पाहिचसात्य राज्य- 
शास्त्रज्ञांच्या ह्या दृष्टिकोणामुळे निराश झालेल्या एका भारतीय राज्यक्षास्त्र- 
ज्ञाला लिहावे लागळे को भाज इतके साहित्य उपलब्ध असुन व भारतीय 
राजकोय विचारांचा इतका अभ्यास झाला असुनही रसेलसारस्या माणसाचे 
सारतीय राजकोथ विचारांबद्दलचे ज्ञान प्लेटो ब अँरिस्टॉटलपेक्षा जास्त नसावे 
ह्या गोष्टोचे भाईचर्य वाटते.' साठ वर्षांच्या प्रदीधं अभ्यासानंतर व संशो- 
धनानंतर प्राचीन भारतीय राजकोय विचारांबाबत बरोचश्ी माहिती उपलब्ध 
झाली आहे. त्याला डॉ. जायसवाल, घोषाल, आळतेकर, देवद भांडारकर, 
शामह्यास्त्री, मजूमदार, आयंगार, बेनीप्रसाद, नरेंद्रनाथ ला, दोक्षितार, शर्मा ब 
कंगले ह्यांचा अभ्यास कारणीभूत आहे. प्रस्तुत लेखात आपणास प्राचीन 
भारतीय राजकोय विचारांच्या परंपरेचा विचार करावयाचा आहे. 

प्राचीन भारतीय राजकीय तत्त्वज्ञानास प्रा 


ी चीन भारतात निरनिराळ्या 
नावानी ओळखले जात असे. अर्थश्ञास्त्र हे 


त्यातील जुने ब लोकप्रिय नाव 


| अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महराषट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


प्राचीन भारतीय राजक्रीय विचार १५ 


म्हणून आपण त्याचाच स्वीकार करू या. क्षात्रविद्या, राजनीती, राजधर्म, 
दंडनीती, नोतिशास्त्र वगेरे नांवानी पण ह्या विदधेस ओळखले जात असे. अथॅ- 
ज्ास्त्रपरंपरा तशी फार जुनी आहे. वेदात व उपनिषदात पण राजकोय 
विचारांचो बोजे सापडतात. धर्मंतुत्रवाऊमयात त्याचा राजधर्माची एक शाखा 
म्हणून विचार केलेला आढळतो. इ. स. पु. सहाव्या दातकापासून इ. स. च्या 
आठव्या शतकापयंत मारतात राजनीतोवए ग्रंथ लिहिले जात होते. शुक्रनीतिसार 
हा एकोणिसाव्या हतकातील एकमेव ग्रंथ, ह्या ग्रंथाचा ज्यावेळी शोध लागला 
त्यावेळी तो बराच जना आहे असा विद्वानांचा अंदाज होता पण डॉ. लालपनजी 
गोपाल ह्यांनो त्याचे अर्वाचीनत्व सिद्ध केले आहे.' त्यामुळे त्याचा प्रस्तत अभ्या- 
सात समावेश करण्यात आलेला नाही. प्रत्तुत लेखात कोटिल्याचे अथंज्ास्त्र व 
महाभारतातील ज्रांतिपर्व ह्यांच्या आधारावर भारतीय राजकोय विचारांचा 
सागोवा घेण्याचा प्रयत्न केला आहे, कारण ह्या दोन ग्रंथातच अथेशास्त्रपरंपरा 
जास्त प्रामाणिकपणे ग्रथित केली गेली आहे. कोटिल्य त्यांपूर्वी झालेल्या सर्व 
राजकोय विचारबंतांचे विचार उद्धृत करतो. महाभारतःतील ज्षांतिपवे हे एका 
महान्‌ महाकाव्यपरंपरेचा भाग आहे; ज्यामध्ये सात ज्ृतकांचा इतिहास, तत्त्द- 
ज्ञान व परंपरा ग्रथित झालेल्या आहेत. डॉ. सुखटणकर ह्यांच्यामते धर्म व 
नीती या दोन विषयांवर महाभारतात परिपुर्ण विचार झालेला आहे.' कारण 
ज्ांतिपर्वात विजिन्न राजकोय परंपरांचा समावेश करण्यात आलेला आहे. 
अतिदशय कठोर ब अनेतिक वास्तववादाचा उपदेश करणाऱ्या भारद्दाजाबरोबरच 
(१२.१३७ ) वेहदंडतची शिक्षा धर्म व नोती कल्पनेच्या विरुद्ध आहे म्हणून 
ती माफ करावी अश्ली मागणी करणारा सत्यवत्‌ पण तेथे सापडतो. (१२.२५९). 


प्राचीन भारतीय अथंज्ञास्त्रपरंपरेचा उदय इ. स. पू. सहाव्या शतकात 
झाला. हो विचारपरंपरा संपूर्णतः ऐहिक होती, तिचा उदथ लोकायतांच्या 
जडवादी तत्त्वज्ञानापासून झालेला होता. तुस्सी ('एलठां ) ह्या. अभ्यास- 
काच्या मते प्राचीन भारतात राजाला मदत करण्यासाठी पुरोहितवर्ग होता, 
जो धर्म व अथं ह्यात पारंगत होता, पण नंतर धर्म व अर्थ ह्या दोन कल्पनांत 
संघर्ष निर्माण झाला. कारण अरथकल्पना भोतिक पायावर उभी होती. या 
संघर्षातूनच अथंक्रास्त्राची स्वतःची अश्ली परंपरा निर्माण झाली. त्स्सोची 
धर्भ व अथं ह्यांच्यातील संघर्षाची कल्पना आपण सान्य केली नाहो तरी 


जडवादी विचारांवर आधारलेले राजकोय तत्त्वज्ञान प्राचीन काळापासून 
भारतात विकास पावत होते असे समजापला हरकत नसावी, 
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इ. स. पु. सहाव्या शतकात झालेल्या निरनिराळ्या राजकीय व 
साभाजिक चळवळींनी भारतात बरोच खळबळ निर्माण केली होती. गण व कुल 
परंपरांच्या आधारांवर विकसित झालेल्या जनपदराज्यांना मगध व कोसल 
देशचे शक्‍्तिज्ञाली राजे आव्हान देत होते. कारण त्यांना लोखंडाच्या अवजारांचा 
उपयोग करून शेतीमघून अतिरिक्‍त धन कसे निर्माण करावे छाचे ज्ञान झाले 
होते. त्यामुळे जुनी टोळोवाली स्वायत्त अर्थव्यवस्था नष्ट होऊन कृषिप्रधान 
अर्थरचना जन्म घेत होती. ह्या महान्‌ सामाजिक क्तांतीसुळे संपुर्ण देश ढवळून 
निघाला होता. नव्या कल्पना व नवे विचार उदयास आले. बौद्ध, जन, आजीवक 
द्यांच्यासारखे जुन्या परंपरांना विरोध करणारे विचारपंथ उदयास आले. 
अतिरिक्‍त धनाच्या मदतीने खड्या फोजा उभ्या करून मगध व कोसल देशाच्या 
राजांनी रानटी व भटक्या गणांना पादाक्रांत केले व त्यांना निरनिराळ्या 
खेड्यात वसवून कृषीवर आधारलेल्या अथरचनेचा पाया रोवला. याच काळात 
वेगवेगळ्या राजांना राजनोतीविषधी माहिती देणारे अर्थज्ञास्त्रशिक्षक उदयास 
आले. हे अथंशास्त्र शिक्षक तकंज्ञास्त्र व ञात्वील्षिकी यात पारंगत होते. इ.स. पु. 
सहाव्या डतकात त्यांनी एका नव्या वैचारिक चळवळीचे अधिष्ठान रोवले, 
त्यांनी परंपरागत नोतिकल्पनांपासुन अथंक्यास्त्र वेगळे काढले आणि उद्घोषित 
केले की व्यक्‍ती व राज्य ह्यांच्या नौतिकल्पना वेगवेगळ्या नसतात. | 

हे अर्थशास्त्रशिक्षक संतत 'भसंतीवर असत. त्यामुळे ते विविध अनभवांनी 
समृद्ध व बहुश्रुत असे होते. ज्नांतिपर्वात व घोद्ध धर्मग्रंथात त्यांच्याबद्दल बरीच 
माहिती निळते. दीघनिकायात ( भाग १ पृ २४५ ) त्यांचे वर्णन खालील 
प्रमाणे केले आहे, “ त्यावेळी पोत्यपाद काही परित्राजकांसमवेत बसला होता. 
ते मोठमोठ्याने गप्पा मारीत होते, हसत होते, ओरडत होते जाणि ऐहिक 
विषयांवर जोरजोरात बोलत होते. ते वेगवेगळ्या राजांसंबंधो गोष्टी सांगत 
होते. त्यांच्या गप्पांमध्ये दस्यूंच्या टोळ्या, राजांचे संत्री, लढाया, लढायातील 
क्नोय, नव्या भूमीचे संपादन, समुद्रावरच्या सफरी व ईईवराचे अस्तित्त्व 
आहे की नाही ह्या विषयावर चर्चा होत होती. ” डॉ. बारुआ लिहितात, 
*“ हे त्रमणक्लील ब्राह्मणविचारवंत त्यांच्या ससकालिनात त्यांच्या टोपण नावांनी 
ओळखले जात असत. दीघनिकायातीलच काही नावे ध्या- पोत्यपाद, दोघनख, 
किवा उग्गहुमान या टोपण नावांच्या मदतीने कोटिल्याने त्याच्या अर्थशास्त्रात 
उल्लेखिलेल्या व चचिलेल्या अथंक्ञास्त्रशिक्षकांना आपण ओळखू शकतो.” १ 
महाउमग्ग जातकांमध्ये (क्रमांक ५४६ ) महातुधा नावाचा अथंश्ास्त्र- 
शिक्षक नोतिझ्यास्त्राचा उपदेश करताना चित्रित केलेला आहे. हे अथशास्त्र- 
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शिक्षक तके व वादविवाद यात पारंगत होते. त्यांनी आपला उपदेश सोपा 
करण्यासाठी रूपककयांचा आधार घेतला. ह्या कथा प्राण्यांशी संबंधित असत. 
पंचतंत्रात अद्ञाच कथांचा समावेश करण्यात आला आहे. रूपककथांचाः उपयोग 
उपदेश करण्यासाठी करण्याची प्रथा जगभर रूढ होती. इसापनीती तर 
प्रसिद्धच आहे. प्राचीन ग्रीसमध्ये या प्रकाराला अँपॉलॉग (9])010820०2) 
म्हटले जात असे. श्यांतिवर्वात मार्जार-मूषक संवाद (१३४) व ब्रह्मदत्त-पुजनी 
संवाद (१२७) त्यादृष्टीने उल्लेखनीय आहेत. 

या अर्थशास्त्रशिक्षकांची प्राचीन ग्रोसमधील सोफिस्टांशी नेहमी तुलना केली 
जाते. सोफिस्ट पण न्याय, कायदा, राजनीती आणि नोतिक्ास्त्र या विषयांवर 
त्यांची मते प्रदशित करोत असत, त्यांचा उगम र्पाशियन युद्धानंतर झालेल्या 
महान्‌ राजकीय व सामाजिक आंदोलनात शोधता येतो. त्यांनी ग्रीकांच्या 
नोसास व फिजिस (०83 8110 1017815) या विवाहात हिरोरोने भाग 
घेतला. नोमॉस म्हणजे परंपरागत आचार, ज्यांना ईश्वर व धलंग्रंथ यांची 
मान्यता आहे आणि फिजीस म्हणजे त्या तत्त्वांची जञास्त्रीय सत्यांच्या निकषावर 
परीक्षा. म्हणूनच फिजिसचो कल्पना नेहमी जडवादांशी संबंधित मालो जाते. 
आपल्याकडे पण अर्थशास्त्रज्ञांना धमं व अथे ह्या पुरुषार्थातील संघर्षास तोंड 
द्यावे लागळे, नोमॉसप्रमाणेच धर्मकल्पना पण ई5वरीय मान्यता व लोकपरंपरा 
ह्यांच्या आधारावर उभो आहे. अर्थेकल्पना भोतिकबाबीत जास्त रस घेते. पण 
नोमॉस, फिजिस ब धर्म, अथ यांच्यात सविस्तर तुलना करण्याची हो जागा 


नव्हे 

कोटिल्य त्याच्या अर्थज्ञास्त्रात अ्थज्ञास्त्राच्या चार. परंपरांचा उल्लेख 
करतो. त्या चार परंपरा म्हणजे मनु, ब॒हस्पती, पराशर व शुक्रउशनस. ह्या 
वार विचारवंतांचा उल्लेख महाभारत पण करते. कोटिल्य एकूण १४ शिक्षकांचा 
त्याच्या अथंद्यास्त्रात उल्लेख करतो. ते म्हणजे, विज्ञालाक्ष, मन्‌ , उश्ननस, 
बातव्याधी, बृहस्पती, पराशर, बहुदंतीपुत्र, कोनपदन्त, किजक, कात्यायन, 
भारद्वाज, दोघंचरायण, पिज्यूत, घोटभुख आणि पिशुनपुत्र. शांतिपर्वात 
बिज्ञालाक्ष, बोरोजिरस, भारहाज, सहत्ताक्ष, महेंद्र, नारद, कव्यप, प्राचेतस 
भन, स्वायंभंव मन, उद्भनस, शंबर, वासदेव, बहस्पती, उतथ्य, देवेंद्र, फालक 
वक्षीय, कामंदक, वतुहुम, भागेव इंद्रोत व दृषापती यांचा सभावेश करण्यात 
आला आहि. या खेरीज भोष्म, विदुर, युधिष्ठिर, द्रोपदी, इंद्र, भीछृष्ण, भोम 
अर्जुन, व्यास व बिइवासित्र यांनी पण अर्थशास्त्राच्या विविध सिद्धांताचे विवेचन 
केलेले सापडते. | 
. न. भा.२ 


| अनुक्रमणिका | 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे । र 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 
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या अर्थशास्त्र शिक्षकांच्या विचारांमध्ये बराच फरक आहे. काही 
अर्थशास्त्रशिक्षक जास्त कठोर, वास्तववादी व क्रूर आहेत. ज्ञांतिपर्वात भौष्म 
त्यांच्याच विचाराचे मंथन करून आपले विचार मांडताना आढळतात. 
अथंज्ञास्त्रज्षक्षकांच्या विचारात वेगळेपण आहे व प्रत्येक गोष्ट एका निश्‍चित 
साच्यात घालून लोकांपुढे मांडण्याचे कसब त्यांच्याजवळ आहे. खालील 
उदाहरणे त्याची खात्री पटवतील. 

प्राचेतस मनु “ ज्याप्रमाणे समुद्रातून जावयाचे असल्यास भग्न नोकेचा 
त्याग केला पाहिजे त्याप्रमाणेच मनुष्याने ज्ञास्त्रादिकांचे अध्ययन न करणारा 
ब्राह्मण, अध्ययनशील नसलेला त्रद्त्विज, प्रजेचे पालन न करणारा राजा, 
अप्रिय भाषण करणारी पत्नी, गावात जाऊन रहाणारा गराखी आणि वनात 
जाऊन रहाण्याची इच्छा करणारा म्हावो ह्यांचा त्याग करावा 7 
१२.५७.४३.४५ ). 

उदशनस शुक्र “ धर्माची पर्वा करणार्‍या राजाने आपला स्वधर्म 
असल्यामुळे, वेदात पारंगत असलेला मनुष्य जरी रणांगणात अत्य गाल 
आला तरी त्यास क्िक्षा केली पाहिजे. धम नाश पावत असताना जो त्याचे 
'संरक्षण करतो तोच खरा धमंवेत्ता जाहे. कारण तसे करणारा मनष्य तसोता 
घात करणारा ठरत नाही. ” ( महाभारत १ २.५६.२८-३० ) डी 

उशनसस “ बिळामध्ये घोरत पडलेल्या प्राण्याला उ 
करतो, त्याप्रमाणे हत्र्चा विरोध न करणारा राजा व प्रवास न करणारा 
ब्राह्मण ह्यांना पृथ्वी ग्रस्त करून टाकते. ” ( महाभारत १ २.५७.२) 

उतथ्य “ धर्माच्या अभिवृद्धी बरोबरच सर्वर ह 


रि ऱतसमुदायांची अभिव 
होते; आणि त्याच्या नाझाबरोबरच सवं प्राण्यांचा नादा होती अभिवृद्धी 


कधीच परामव होऊ देऊ नये. ” ( महाभारत नच बज म्हणून धर्माचा 

भारद्वाज “ राजाने पेज्ञासंबंधी बगळ्यासारखा 
सिंहासारखी आपली शक्‍ती दाखबावो, लांडग्यासारले क 
बाणासारखे भाकरमण करून शत्रूच्या चिंधड्या उडवाव्या, 
दूरदर्शी, बगळ्यासारखा स्थिरबुद्धी, कुत्र्यासारखा सावधान 
भयानक दिसणारा असावा. त्याने साप जसा बिळात 
घुसतो तसे शत्रूच्या राज्यात घुसावे, जोपयंत काम आहे तोपर्यंत राजाने 
आपल्या शत्रूला डोवयावर वाहून न्यावे; पण काम संपताच द 
-मडवयासारखे आपटून ठार मारावे. आपल्या शत्रूचा शिरच्छेद आपल्या हातात 


करून तो फार चांगला होता म्हणून अश्रू ढाळावे. ( महाभारत १२,१३८ ) 


( महाभारत 


याप्रमाणे सप भक्षण 


क 


विचार करावा, 
बून बसावे आणि 
तो गिधाडासारखा 
, कावळ्यासारखा 
सहजपणे व शांतपणे 


डड. 
अनुक्रमणिका व 
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या विचारवंतांनोच भअर्थज्ञास्त्राची रचना केली. अथंश्ञास्त्र, ज्ञानविद्या, 
क्षात्रविद्या, दंडनौती, राजनीती, नीतिक्ञास्त्र यांचा अर्थ एकच आहे. डॉ. 
अंबादत्त पंत यांच्या मते क्षात्रविद्या हे या विद्येचे सर्वात जुने लाव.' छांदोग्य- 
उपनिषद्धात (८.१.२) पण क्षात्रविद्धचा उल्लेख केलेला आहे. दीघनिकाय 
(भाग १ पृष्ठ १) पण ह्या शास्त्राची खालच्या दर्जाचे कुटिल शास्त्र म्हणून 
निदा करते. कारण बुद्ध धर्मांच्या सर्व नीतिकल्पनांच्या विरुद्ध अज्ञी शिकवण 
था अर्थशास्त्रशिक्षकांनी दिली आहे. अर्थाचा ससावेश त्रिवर्गकल्पनेत करेला 
गेलेला आहे. अथं म्हणजे संपत्ती मिळविणे ब तिचे संरक्षण करणे. कोटिल्य 
(१.१) लिहितो, “ अथे म्हणजे माणसाच्या वृत्तीची साधने आणि अर्थक्नास्त्र 
म्हणजे मनुष्यवती भूमीच्या संपादनाची व संरक्षणाची माहिती देणारे ज्ञास्त्र 7 
याचाच अर्थ अर्थशास्त्र राष्ट्राच्या आथिक व राजकोय नोतितिर्धारणाविषयी 
साहिती देते. येथे कोटिल्य राजकारणापेक्षा अथकारणास जास्त महत्त्व देतो व 
राज्याचे कल्याण भूमीचे संपादन व संवर्धन करण्यात कसे आहे हे सांगतो. 
दंडनीतीचा समावेज्ञ चार परंपरागत विद्यात- आन्वीक्षिकी, त्रयी, वार्ता, दंड- 
नीती - करण्यात आला आहे. दंड म्हणजे राजदंड व राजदंड कसा वापरावा 
याचे शिक्षण देणारे ज्ञास्त्र म्हणजे दंडनीती. राजधमं ह्या कल्पनेचा विकास 
स्पृतिकाळात करण्यात आला. श्ांतिपर्वातील पहिल्या भागास राजधर्मानुज्ञासन- 
पर्व म्हटले गेले आहे. डॉ. बी. पौ. राय यांच्या मते नीती हा शब्द नी या धातू- 
पासुन बनला आहे. ज्याचा अर्थ वाहून नेणे वा मार्गदर्शन करणे भसा होतो. 
राजनीतीचा अर्थ राज्याचे मार्गदशन करणे असा होतो." अथं्ञास्त्र, दण्डनीती, 
क्षात्रविद्या, राजनीती आणि राजधमं या शब्दांचा अथं तोच असला तरी त्यात 
अर्थ, दंड, क्षात्र, नीती ब धर्म या कल्पनांवर जास्त जोर दिला गेला आहे, 
एवढाच काय तो त्यातील फरक. 


श्ांतिपर्वाच्या अध्याय ५९ मध्ये दंडनीतीवरील एका ग्रंथाचे विवरण देण्यात 
आले आहे. मूलतः हा दंडनीतीवरचा एक लाख अध्यायांचा ग्रंथ ब्रह्मदेवाने 
रचला, त्यात त्याने धर्म, अथे व कास हो त्रिवर्गे कल्पना, मोक्ष व निष्काम कसं, 
षाड्गुण्य, दंडजन्य त्रिवर्ग (वृद्धी, स्थिती व क्षय ) , कमंकांड, ज्ञानकांड, व्यापार, 
छुषो, पश्षुपालन, महसुल, नगरविकास, चार विद्या, साम, दाम, वंड, भेद ब 
उपेक्षा, विविध जारणमारणविद्या, मंडल, सप्तप्रकृतोराज्य, अष्टांग सेन्य, व्यसने 
वगैरेंचा विचार केला होता. हा ग्रंथ देवतांना देऊन ब्रह्मदेव म्हणाला “ लोकांनां 
उपयोग व्हावा, धर्मादि त्रिवर्गाची स्यापना व्हावी म्हणून मी आपल्या बुद्धीने 
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१० ; नवं भारत ऑक्टोबर १९७६ 


सरस्वतीचे केवल नवनीतच असे हे नीतिशास्त्ररूपी ज्ञान निर्माण केले आहे. हे 
शास्त्र दंडाच्या साह्याने सर्वांचे रक्षण करील मणि निग्रह व अनुग्रह करीत 
राहूल लोकात प्रचारात येईल. ह्या ज्ञास्त्रात सांगितलेल्या दंडाच्या योगाने 
लोकांना पुरुषार्थरू्पी फलाची प्राप्ती होते किंवा यावरून दंड केळा जातो 
म्हणूनच याला दंडनीती म्हणतात. ” ( १२.५९-७६-७७ ) या प्रचंड ग्रंथाचा 
विज्ञालाक्षाने दहा हजार अध्यायात, बाहुदंतक इंद्राने पाच हजार भध्याबात, 
बृहस्पतीने तीन हजार भध्यायात आणि उदलाने एक हजार अध्यायात संक्षेप 
केला. या शास्त्राचे महत्त्व महाभारतात व अथंज्ञास्त्रात मान्य केले आहे. 
भोष्म सांगतात, “ ज्याप्रमाणे हत्तीच्या पावलात सवे प्राण्यांच्या पावलांचा 
समावेश होतो त्याप्रमाणे राजधर्मात सर्व धर्माचा समावेश होतो. 


(महाभारत १२.५६.३) 
अर्थज्ञास्त्रपरंपरेचा लोकायतांच्या भोतिकवादी तत्त्वज्ञानाशी जवळचा 


संबंध होता. या दोन परंपरांच्या ज्ञानज्ञास्त्रोय आणि नौतिविषयक विचारांची 
परीक्षा व तुलना करणे मनोरंजक ठरेल. 


डी. चट्टोपाध्याय लोकायतांच्या तत्त्वज्ञानाला लोकांचे तत्त्वज्ञान भानतात. 
त्यांच्या मते लोकायतांच्या जडवादाची सुरुवात आदिम जनजातोंच्या आदि- 
जडबादातून (0100 1181011911511) झाठेलो आहे.“ नंतर त्यांचे तत्वज्ञान 


एक जडवादी व भोतिकवादी तत्वज्ञान म्हणन विकसित झाले त्योनी आते; 


शास्त्रीय ( 191806110108109] ) भूमिका पुर्णत: बुद्धिप्रामाण्यवादी भाहे 
त्यांच्या मते प्रत्यक्ष प्रलाण फोणतेही ज्ञान अवगत करताना सर्वात महत्त्वाचे 
प्रमाण आहे. कोणतेही ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाणाच्या ब अनुभवाच्या कसोटोवर 
घासल्याश्शिवाय त्याची मोलिकता सिद्ध होणार नाहो. याचा अर्थ ते अनुमान- 


प्रमाणाची उपयुक्तता मानीत नाहोत असा नव्हे. अनुमानप्रमाणाचा उपयोग ते 


प्रत्यक्ष प्रमाणास पुरक म्हणून करू इच्छितात. त्याचा उपयोग ईइवर, कम, स्वर्ग 
घे परलोक यांचे अस्तित्व सिद्ध करण्यासाठी फरणे त्यांना मान्य नाही. पण 
त्यांचा हा! भोतिंकवाद संशयवादी नाही, कारण प्रत्येक बाबतीत ते स्वतःची 
भूमिका घेतात. याचाच अर्थ ते बुद्धिप्रामाण्यवादी, वास्तववादी व अनुभववादी 
ग्‌ 0910138810 81 1९81७6 ९171. ) आहेत. त्यांची दक्षेन- 
शास्त्रीय ( 0110108108] ) भूमिका पण जडवादी आहे. ते ईश्वराचे व 
क्रमंसिद्धांताचे अत्तित्व साम्य करीत नाहीत आणि ते 


र स्वनाववादाच्या साह्याने 
जंगदुत्पत्तीच्या कारणांची मीमांसा करतात. लोकायतांच 


या मते या जगात आपणास 
डा. ी धू या 
| अनुक्रमणिका | स्दविकी व्यि 
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दिसणारे चैतन्य हे जडवस्तूंच्या परस्परसंथोगातून निर्माण ज्ञालेले चेतन्य आहे. 
वस्तंच्या आत निहित असलेल्या गुभधर्मानुसार ही क्रिया होते. दूध जमिनीवर 
सांडले तर वहात जाते, त्याला कुणी पुढे ढकलीत नाही. त्याचप्रमाणे चार महा- 
सतांच्या-पथ्वी, आप्‌ , तेज व वाय-ह्यांच्या संयोगातून हे ब्रह्मांड बनले आहे. 
विश्िक्च वस्तंच्या व इंद्रियांच्या संथोगातूत देहगत चेतन्य निर्माण होते. मृत्यूनंतर 
त्याचे अस्तित्त्व रहात नाही. त्यांच्या तीतिश्ास्त्रीय भूमिकेबद्दल डॉ. मित्तल 
लिहितात, “ चार्वाकाच्या स्वभाववादात इतर अतोषद्रिय दावतीस स्यान नाही. 
जगातील दःखावर मात भौतिक सुखांचे संपादन करून करता येईल असे त्यांना 
वाटते, त्यासाठी साणसाचे पौरुष व प्रयत्न उपयोगी पडतील. कारण त्यांच्या- 
सते ज्षेती करून व जास्त उत्पादन करून दुःखावर मात करता येईल. त्यासाठी 
वलायनवादी निराशावाद व ब्राह्मणांचा लबाड यज्ञमार्ग फारसा उपयुक्त नाही, 
त्यादादहीच ते अर्थ ब नौोती शास्त्रांच्या सिद्धांतांचा स्वीकार करून एका 
नियमबद्ध समाजाची आवदयकता स्वीकारतात. त्यांच्यामते सुख म्हणजे एका 
क्षणाचे भौगिक सुख नव्हे तर ऐहिक सुख म्हणूनच ते अथे व काम पुरुषार्थांचे 
सेवन करायचा उपदेश करतात. त्यांचे नीतिज्लास्त्र मोतिक माहे पण ते अनेतिक 
आहे असे म्हणता येगार नाही. ” 


लोकायतांच्या विचारप्रणालीचा मोठा प्रभाव अथंश्यास्त्रपरंपरेवर दिसत 
येतो. लोकायतांच्या विचारप्रणालीत. ईइवर, आत्मा, कस, स्वर्ग वगेरे लिद्धांतांना 
स्थान ताही. ते बुद्धिप्रामाण्यवादी व वास्तववादी आहेत. त्यांनी त्यांची भते 
मानवी व्यवहारांचा व व्यापारांचा अभ्यास करून बनविली होतो, त्यांचा हा 
बियोजनात्मक दृष्टिकोण ( 1)0तए०॥१० 8101710900). ) अर्थल्षास्त्र- 
शिक्षकांनी स्वीकारला. पण राज्य व इतर लोकसंस्थांविषयी लिहिताता त्यांनी 
दोन्हीही (1100०1७ 910 १०९१॥०७ए७ ) पद्धतीचा अवलंब केला. पण 
निरोक्षण बघ विश्‍लेषण करूनच ते त्यांची मते बनवीत असल्यामुळे बहुतेक 
ठिकाणी त्यांनी वियोजतात्सवक दृष्टिकोग स्वीकारलेला दिसतो. लोकायता- 
सारखाच त्यांनी परंपरागत नीतिकल्पनांचा त्याग करून वास्तववादाचा स्वीकार 
केला. अथंश्ास्त्राची रचना अथ व काम या पुरुषार्थाच्या सेवनासाठी करण्यात 
आलो होती. 

डॉ. घोषाल त्यांच्या मते अर्थशास्त्रशिक्षकांनी समाज व राज्य या संस्थांचा 
अभ्यास करण्यासाठी नियोजनात्मक संशोधन हाती घेतले. हे करीत असताना 
त्यांनी निरीक्षण, विश्‍लेषण व वियोजन या पद्धतीचा अवलंब केला म्हणूनच 
त्यांचा दृष्टिकोण अनुभववादी आहे. | ी 
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अर्थज्ञास्त्रश्िक्षकांनी राजाच्या शिक्षणासाठी चार विद्यांचा-आन्वीक्षिकी, 
त्रयी, वार्ता, ब दंडनीती-यांचा अभ्यास करावयाची सुचना केली आहे. 
कोटिल्याच्या ( १.२.४ ) मते त्रयो म्हणजे तीन वेद सहा वेदांगे व इतिहास, 
आन्वीक्षिको म्हणजे सांख्य, योग व लोकायत यांचे तत्त्वज्ञान, वार्ता म्हणजे 
पक्षुपालन, व्यापार व कृषी आणि दंडनीती म्हणजे राजाने राज्य कसे करावे 
हे सांगणारे ज्ञास्त्र. 


डॉ. मिश्रा यांच्या मते “' आस्वीक्षिकोचा अथ वेगवेगळ्या लेखकांनी 
वेगवेगळ्या पद्धतीने लावला आहे. कोटिल्याच्या मत्ते त्या विद्येचा अर्थ 
सांख्य, योग व लोकायत यांचे तत्त्वज्ञान असा आहे. अमरकोक्न, विश्‍वख्पाचार्य , 
हरदत्त आणि इतर त्याचा अर्थ तकंश्नास्त्र असा घेतात. सोमदेवसुरीच्या मते 
आन्वीक्षिकी म्हणजे लोकायतांच्या सिद्धातांचा अभ्यास, त्याच्या मते राज्य 
करताना रस्त्यातील काटे दूर करण्यासाठी या अभ्यासाचा उपयोग होतो. ” * 
शांतिपर्वांच्या मते आन्वीक्षिकी म्हणजे तकंशास्त्र (१२.१७३.४५ ) 
ईक्ष॒ या धातूपासून बनला आहे. ज्याचा अर्थ शोध करणे असा होतो. 
डॉ. वॉल्टर रूबेन ह्यांच्या मते आन्वीक्षिकी म्हणजे दनक्षास्त्र. कारण कोटिल्य 
त्यात सांख्य योग व लोकायतांच्या तत्त्वज्ञानाचा समावेश करतो. डॉ. रूबेत 
यांच्या मते आन्वीक्षिकीच्या मदतीने खालील बाबतीत चिकित्सा होऊ शकते १) 
धर्माच्या संदर्भात नीती आणि अनोती, २) दर्शनक्ञास्त्रांची उपयुक्तता आणि ३) 


दशेनशास्त्राच्या दृष्टिकोणातून चूक व बरोबर, आल्वीक्षिकी या प्रत्येक कार्यात 
प्रकाशदीपासारखे मार्गदशन करते. प्रत्येक कार्याची नेतिक भसमिका स्पष्ट 
करते. देवीप्रसाद चट्टोपाध्याय यांच्यामते पद्धतज्नीर संशोधन व त्याची सूत्रबद्ध व 
तकंशुद्ध मांडणी हे दश्नक्षास्त्राचे महत्त्वाचे तत्त्व आहे आणि सांख्य, योग व 
लोकायतांची तत्त्वज्ञानेच फ्त या कसोटोवर उतरू शकतात. त्यांच्या मते योग 
म्हणजे पतंजलोचे योगदर्शन नव्हे तर न्यायवैद्षिक तत्त्वज्ञान, कारण योगदर्वनात 
कोटिल्याला आर्काषत करणारी फारशी बुद्धिवादी ज्ञानज्ञास्त्रीय तत्त्वे सापडत 
नाहोत.' भान्वीक्षिकीचा अभ्यास राजाने स्वतःची बुद्धि तौक्ष्ण बरण्या ताही 
त्रप्ी, वार्ता व दंडनोती यांच्यातील मूलतत्त्वे नाणण्यासाठी मोगरा ी 

झांतिपर्वात हा बुद्धिवादी दृष्टिकोण स्वीकारण्यात आला आहे भोष्म 
सांगतात को प्रत्यक्ष, जनुमान व तुलना या प्रमाणाच्या मदतीने वा ्वात्र 
व मित्र यांचा अभ्यास करावा. (१२.५६.४ १). भोष्माचार्यांच्या मते धल 
साध्वाचार, उपपत्ती व उपाय था साधनांच्या ष 


योगे ध्मंनिणय करायचा असतो 
(१२.१०१.२ ) उपपत्ती व उपाय यांचे जवळचे नाते आहे. कारण उपपत्तीचा 
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उपयोग फेल्याशिवाय उपाय सुचणार नाहीत. भीष्म सांगतात को धर्माचे स्वरूप 
सूक्ष्म आहे. देश व काल या दोन तत्त्वांमुळे धर्माचा अधम बनतो व अधर्माचा 
धर्भे ( १२,७९.२१ ). म्हणून राजाने सतत देश व काल यांचा अभ्यास करावा. 
कारण या जगात सर्वकाळ शत्रू व मित्र असा कुणीच नाही. राजाने देश व्हाल 
व सामथ्ये यांचा अभ्यास करूनच आपले धोरण आखावे (१२.१३५.१३). 
कौटिल्य पण चतुष्पाद धर्माचा विचार करताना इतर प्रमाणांपेक्षा बुद्धीला 
जास्त महत्त्व देतो (३.१). 


सीष्म़ स्पष्टतः सांगतात को प्रत्येक कल्पना शास्त्रात लिहिली म्हणून 
त्रिक्षालाबाधित सत्य ठरत नाहो. देश व काल यांच्यामुळे तिच्या स्वरूपात बदल 
होतो. ज्ञांतिपर्वाच्या अध्याय ११० मध्ये भीष्मांनी धम म्हणजे काय व अधम म्हणजे 
काय याचा सुक्ष्म विचार केला आहे. त्यांच्या मते जर अधर्माने धर्माचे संरक्षण 
होत असेल तर तो आचरावयास हरकत न!ही. गंगेच्या तीरावर रहाणाऱ्या 
घुवडादे सापाची अंडी फोडूल पुण्प्च केले. कुणाची गुलामगिरीतून सुटका 
करण्यासाठी खोटे बोलावे लागले तर त्यात वाईट काहीच नाही. अघ्याय १४० 
मध्ये त्यांनी धर्माचे जास्त विस्तृत विइलेषण केले आहे. ते म्हणतात, “ सी तुला 
वेदात धर्माबाबत काथ म्हटले आहे हे सांगत नाही. मी तुला जे सांगत आहे ते 
ज्ञान व अनुभव यांचा परिपाक आहे. हे मधुतुल्य ज्ञान ज्ञानी लोकांनी विविध 
आचारातून वेचून घेतले आहे. राजाने आपल्या बुद्धीच्या साह्याने निरनिराळ्या 
क्षेत्रातून ज्ञानाचे शोधन केले पाहिजे. कारण केवळ शास्त्राधारित धर्माच्या 
मदतीने हो लोकयात्रा फारशी यशस्वी होणार नाही. राजाने दोन्ही प्रकारचे 
ज्ञान संपादन केले पाहिजे. ” ( १२-१४०-३-४ ) ज्ञानसंपत्न राजाने धमंविषयक 
विचार आपल्या ब॒डोच्या साह्याने जाणून घ्यावे. उद्ननस शुक्र म्हणतात कौ 
वेदवचने जर बुद्धिप्रामाण्याच्या कसोटोवर उतरत नसतील तर त्यांचा स्वीकार 
करू नये ( १२-१४०-२१ ). 


याच संदर्भात भोष्म विज्ञाननलाची कल्पना मांडतांना आढळतात, 
विज्ञानबल म्हणजे प्रत्यक्ष अनुभवातून बुद्धीच्या योगे आकलन केलेले ज्ञान, 
कारण धर्माची तात्त्विक चर्चा कितीही केली तरी प्रत्यक्षात तो वेगवेगळ्या 
ख्पाने वावरत असतो. धर्माचे आश्रयस्थान सापाच्या पायासारखे अदृश्य आहे. 
विद्ध झालेले हरिण ज्याप्रमाणे त्याच्या रक्ताळलेल्या पावलांच्या ठशयावरून 
शोधन काढता येते, त्याप्रमाणे धर्माच्या ञाश्रयस्थानाचा शोध करावा (१२. 
.१३०.१९.२३ ). काहीवेळा ज्ञानी लोकांचे वागणे लोकांना समजणार नाही 
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पण शहाण्या राजाने विज्ञानवलाच्या मदतीने त्वतःच्या बुद्धीस स्सरून निर्णय 
करावा, कारणं शेवटी प्रत्येकाला चांगलेवाईट ठरविताना त्याच्या तदसर्विवेक- 
बुद्धीत आव्हान करावे लागणार आहे ( १२.१३०.१८ ). झेवटी धर्म कायर 
व अधम काय याचा निणंघ देश काल व उद्दिष्ट यांचे ज्ञान असलेला शहाणा 
राजाच घेऊ ज्ञकतो. भोष्म सांगतात को क्षत्रियाची कतंव्ये परंपरागत धर्म 
च अधर्म कल्पनांच्या वर आहेत. कारण राजाला कोणत्याही साधनांचा उपयोग 
सर्वांच्या चांगल्यासाठी करायचा आहे. त्याला खासगी मालमता, वर्णाश्रस- 
व्यवस्था न कुटुंबसंस्था याचे रक्षण करायचे नाहे. त्यासाठी केलेली त्याची 
कूर कृत्ये अधर्म मानला जात नाही. 


वरील चचेंवरून ही गोष्ट स्पष्ट होते को अर्थक्ञास्त्रपरंपरेचे विचार 
बरेच वास्तववादी आहेत. ते बुद्धिप्रामाण्यवादी व अनुभववादो बाहेत. भीण्स 
सांगतात को राजाने प्रत्यक्ष अनुसवातून अरकलन केलेल्या ज्ञानाचा-विज्ञान- 
चलराया उपयोग करून देश, काल व उद्दिष्ट यांचा अ 


भ्यास करून आपले निर्णय 
घ्यावे. अर्थशास्त्रज्ञ जे वेदवचन बुद्धीच्या कसोटीवर उतरत नाही त्यांचा स्वीकार 


करावयास तयार नाहीत. उपपत्तींचे व उपायांचे महत्त्व ते जाणतात. लोका- 
यतांच्या बुद्धिवादी अनुभववादाचा त्यांनी स्वोकार के 


उ ल्याचे यातून स्पष्ट होते. 
शिवाय त्यांची ज्ञानशञास्त्रीय भूमिका पण लोकायतांपेक्ष 


1 वेगळी नाही. 
लोकायतांचा हा विधोजनात्मक अनुभववाद अथकञास्त्रज्ञांनी राज्यसंस्थेचे 
सुक्ष्म निरीक्षण करताना जास्त उपयोगात आणला आहे. त्यांनी निरीक्षण, 
विश्‍लेषण व वियोजन या पड्धतोचा स्वीकार करून राज्यसंस्थेच्या सर्व कक्षांचा 
मूलग्राही विचार केलेला आढळतो. भारतीय राजकीय विचारपरंपरा बुद्धिवादी 
अनुभववादावर उभी असल्यामुळे येथोल राजकोय विचार आकाशात उड्डाण 
घेऊ शकले नाहीत. त्यांनी “ दद राज्या ” चो भदास्तव स्वप्ने रचली नाहीत 
किवा राज्य काता चेतन्याचे केवल स्वरूप आहे. सामूहिक ईहेचा ञविष्कार 
आहे वा सर्वोच्च सत्य आहे असे विचार सांडले नाहोत. कारण त्यांना हे माहीत 
होते कौ हे परिस्थितीचे सत्यवर्णन नाही. गंमत अक्षी फी त्यांच्यामध्ये या 


बाबींचा अभाव होता म्हणूनच त्यांच्या विचारांना राजकोय तत्त्वज्ञान स्हणून 
मानायची लोकांची तयारी नव्ह्ती ! भ 


अर्थश्ास्त्रज्ञांनी राज्यसंस्थेच्या प्रत्येक विघ्ागाचे सूक्ष्म विश्‍लेषण केले. 
त्यांच्या तीक्ष्ण निरीक्षणशववतीची व बुद्धिवादाची काही उदाहरणेच फक्त येथे 


देता येतील, कोटिल्य त्याच्या अथंज्ञास्त्रात सप्तप्रकुती राज्याचा उल्लेख करतो. 
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तो या सात घटकांची- स्वाझी, जनपद, कोज, बळ, सित्र, पुर व असात्य- 
माहिती देत असताना त्यांच्या व्य्तनांची पण चर्चा करतो (८-१). हो क्चा 
एखादा अध्यात्मवादी इतदया यथायवादी दृष्टिकोणातून करील अले वाटत नाही. 
डॉ. घोषाल यांच्या सते सप्तप्रकती राज्याचा सिद्धांत प्राचीन भारतीय राजकोय 
विचारांनी राजकीय विचारांना एक भोलिव व स्थायी असे योगदान आहे. 
कोटिल्याने प्रत्येक बाबीत होच चिकित्सक विश्लेषण पड्धली वापरली आहे. 
त्याने परराष्ट्रीय राजकारणांबावत, संडलशिद्धांताबाबत विचार व्यक्‍त केले नाहेत. 
त्याने विजिगोषुभोवती बारा राज्यांचे मंडल कल्पून त्यांची झात्रू, मित्र व 
तटस्थ थात विभागणी केलो आहे. विजिगीषु राजाने हे संडल जिंकून चक्तवती 
बनायचे आहे. येथेच त्याने षाड्गुण्याची पण कल्पना मांडली आहे. साम, दाम, 
सेद, दंड व उपेक्षा यांचा उपयोग करून राजाने शत्रूस हतप्रभ करावे असे तो 
सांगतो. त्याने सत्तासमतोलाचा सिद्धांत पण त्याच अनुषंगाने सांडला आहे. 
या सर्वे वल्पना व राष्ट्रसंप्रहाची त्याने केलेली व्यवस्था हेच दाखविते को 
कोटिल्य हा लोकायतांच्या यथार्यंवादी अनुभववादात तयार झालेला होता. 
लोकाथतांच्या मताऱ्‌सार राजा ही राज्यातील सर्वोच्च सत्ता होती. 
(सर्वंदर्ञनसंग्रह पृष्ढ ३) लोकायतांप्रमाणेच अथेशास्त्रपरंपरा पण इहवादी 
(8०५ए]87) होती. कोटिल्य (३-१) राजाज्ञांना वेदवचने, लोकाचार व 
व्यवहार यांच्यापेक्षा जास्त महत्व देतो. महाभारतात बृहस्पती राजद्रोह 
करणाऱ्या पुरोहिताचा वध करावयास सांगतो (१२.५७.७). अथंज्ञास्त्रज्ञांचे 
विचार म्हणून नेहमी राजाभोवतीच फिरत राहिले लोकायतांच्या सते अर्थ व 
फाम हे पुरुषार्थ महत्त्वाचे आहेत. कारण त्यांनार्‍या जगातील भोतिक सुख 
निर्माण करायचे होते. जगातील दुःख जगातून दूर पळून जाण्याने नष्ट होणार 
नाहो हे त्याना माहीत होते. अर्थ व काम यांचे सेवन व्यवस्थित व कार्यक्षस 
राज्यसंस्था असल्याशिवाय होत नाही हे पण त्याना माहीत होते. म्हणून त्यानी 
अयक्षास्त्राचा अस्यास केला. त्यांनी राज्याच्या आथिक विकासावर भर 
दिला, प्रा. कंगले लिहितात, “' आपल्या प्रजेचे संरक्षण करणे हुं राजाचे 
कतेब्य आहे हा विचार रक्षण व पालन ह्या शब्दातून व्यक्‍त केलेला नाही, 
तो प्रजेचे योगक्षेस पुर्ण करणे या ज्ञब्दात व्यक्‍त केला. आहे. योगक्षेमाचा अथे 
फवत संपत्तीचे वा व्यक्तीचे संरक्षण एवढाच होत नाही. योग म्हणजे कोणत्याही 
उद्दिष्टाचे यक्षस्वी संपादन आणि क्षेम म्हणजे झ्यांतताएणं वब कोणत्याही 
अडचणीक्षिवाय त्याचा उपेभोग घेणे, त्यासाठी राज्याचे सरक्षक छत्र आवश्यक 
आहे. योगक्षेमाची कल्पना प्रजेच्या रक्षणापेक्षा जास्त व्यापक आहे. तिच्यामध्ये 
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कल्याण व सुख या बरोबरच सर्वांच्या अभ्युदयाची व हिताची कल्पना पण 
निहोत आहे. ”' * त्यामुळे अर्थशञास्त्रशिक्षकांनी राज्याच्या विविध घटनांचा 
बिचार करण्याऐवजी राज्य म्हणजे काथ व त्याचा प्रजेच्या विकासासाठी 
उपयोग कसा करावा याचा प्रामुख्याने विचार केला म्हणूनच तो विचारपरंपरा 
वस्तुवादी सानली जाते. 


अर्थक्नास्त्रपरंपरेत भारद्दाजासारखे अतिरेक्ती व कठोर विचार मांडणारे 
विचारवंत आहेत, त्यामुळे ही विचारधारा खूपच बदनास झालो. भारद्वाजाचा 
तुच्छतावाद जगात नवा नाही, मोयंपूर्व व मोर्योत्तर भारतात या अज्ञा प्रकारचे 
राजकारण प्रचलित होते. भारद्वाजाने त्या आचारांना पद्धतशीर स्वरूप 
दिले आहे एवढेच. 


आपण नातापर्यंत झालेल्या चचमध्ये पाहिळे को लोकाथतांचा अर्थश्षास्त्र- 
परंपरेवर खूपच प्रमाव पडलेला आहे. त्यांचा ज्ञानश्ञास्त्रीय दृष्टिकोण अर्थ- 
शास्त्रश्रिक्षकांनी उचलला आहे. त्याच्याच अनुरोधाने त्यांनी राज्यसंस्थेचा 
वस्तुवादी अभ्यास केला, त्याच्याप्रमाणेच राजाला राज्यात सर्वोच्च स्थात 
दिले आणि त्याच्या अनुरोधानेच त्याच्या सिद्धांताची रचना 
प्रमाणेच त्यानी अयं व काम या पुरुषार्थांचे सेवन करण्याचे 
अ्थंश्ञास्त्रासारख्या विचारपरंपरेचा बिकास केला. राज्यसंस्थे 
त्यानी कायम ठेवले. 


केली. लोकायतां- 
आव्हान कले व 
चे ऐहिक स्वरूप 


पण अथंज्ञास्त्रश्रिक्षक वास्तववादी होते, त्यांना माहित होते को क्म 
ईदवर, वेदांचे अपोरुषेयत्व या कल्पना खऱ्या नाहीत. वर्णव्यवस्था व ब्राह्म 
णांचे वर्चस्व अन्यायकारी आहे. लोकायतांञ्री ते याबाबत सहमत होते को 
यज्ञक्रिया मूखंपणाच्या आहेत व कम्नंसिद्धांत चूक आहे. पण ते वास्तववादी 
असल्यामुळे हेही जाणत होते की समाजात या गोष्ठी अपरिहार्य आहेत. लोका. 
थत वैचारिक पातळीवरून या सवं गोष्टींची निदा करू शकत होते पण 
वास्तववादी अथंशास्त्रश्रिक्षकांना तसे करणे अवघड होते. या क्रांतिकारी 
कल्पना सत्ताधारी सामाजिक ब राजकोय तत्त्वज्ञानात परिर्वातत करणे अवघड 
नव्हे अशक्य होते. ( मागील एका लेखात “ नवभारत ? फेब्रवारी १९७६ मो 
अथेशास्त्रपरंपरेवर जास्त कठोर टोका केली होती. अर्थकरास्त्रपरंपरेने वण- 
व्यवस्थेचा स्वीकार करण्यास लोकायतिकांचा स्वभाववाद जबाबदार नसून त्यांच्या- 
तील वास्तववाद जबाबदार आहे हे मला त्या परंपरेचा जास्त अभ्यास केल्यानंतर 
आढळले, ) प्राचीन भारतात राज्याची आव$यकता खासगी मालमत्ता, कुटुंब घ 
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वणं या संत्यांच संरक्षण करण्यासाठी भासत होती ब धर्मशास्त्रांच्या परंपरा- 
गत्त विचारप्रणालींनी एकच धोलया लावला होता को राजाने वणंसंस्थेच संरक्षण 
केले पाहिजे. राजाची सवं कतंव्ये याच तत्त्वाभोवती गुंडाळली गेली होती (कारण 
राज्यसंस्था वर्ण, कुटुंब व खासगी मालमत्ता यांच्या आधारावर उभी होती. 
अर्थशास्त्रातील काही परंपरा मोक्षपुरुषार्थास त्रिवर्गाच्या बरोबरीने स्यान 
देत होत्या. खृद्द कोटिल्य सोक्ष कल्पनेच्याविरद्ध नाहो. तो स्पष्टत: सांगतो 
कौ राजाने वणंव्यवस्थेचे संरक्षण करावे. वास्तववादी अयंज्यास्त्रज्ञांना माहोत 
होते को वणव्यवस्थेशिवाय दुसरी समाजरचना त्या काळातील सामाजिक 
व आथिक परिल्यितीत शक्‍य नव्हतो. वणंव्यवस्थेत सत्ताधारी वर्गाचा स्वार्थ 
गुंतलेला होता. राजाला सत्तेवर राहायचे असेल तर त्यांचा पाठिंबा आव- 
इयक होता. अर्थकारणाचा सापेक्षपणे अभ्यास करणाऱ्या अथंशास्त्रासारख्या 
वास्तववादी विचारपरंपरेला वर्णव्यवस्थेचा अर्थ काय आहे हे चांगले समजत 
होते. त्यामुळे लोकायतांचा ज्ञानज्ञास्त्रीय दृष्टिकोण त्यांनी जनतेसाठो वापरला 
नाही ब उलट राजाच्या अधिसत्तला वेज्ञानिक बनविण्यासाठी प्लेटोसारखी 
* सोबल लाय 'ची कल्पना त्यांना असली तर हबीच होती, ज्यावेळी त्यांना ती 
सिळाली त्यावेळो त्यांनी दंड हो एक महान्‌ देवता असल्याचे सांगावयास सुरु- 
वात केली, अर्थात्‌ वास्तववादाची हो एक मर्पादा आहे. 
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भाजकाल वैज्ञानिक पद्धतीला फार मोठो प्रतिष्ठा लाभलेली दिसते. 
फोणतीही ससस्या सोडविण्यास वेज्ञानिक तंत्राचा वापर हा सर्वात जवळचा व 
खात्रीचा माग आहे अज्ञी बहुतेफझांचो समजूत झालेली आहे. आजच नव्हे परंतु 
गेली कित्येक शतके शास्त्रज्ञ मंडळी याच श्रद्धेने व आत्मविववासाने त्या तंचाचा 
पाठपुरावा करोत आलेलो आहेत. कोणत्याही नेर्सागक घटनेचे. शास्त्रीय कारण 
सांगताना आधार-कल्पना रचणे, तिच्या आधारावर परिणामांचे अनुमान करणे, 
त्या अनुमानाचा निरीक्षणाने किंवा प्रयोगाने सत्यासत्यपणा परीक्षणे, परीक्षण 
होकारार्थी आले तर आधारकल्पना ससंजस आहे असे मानणे, नकारार्थो आले 
तर ती असमंजस आहे असे सानणे. वेज्ञानिक तंत्राची वाटचाल वर उल्लेख 
केलेल्या पाथर्‍याबरून होते. विज्ञानाच्या दिपवून टाकणाऱ्या पराक्तसापुढे या 
तंत्रात काही उणीवा आहेत असे आपल्याला भासत नाहो. परंतु त्या आहेत व 
त्या कोणत्या, हे या लेखाद्वारे स्पष्ट करण्याचे इथे योजिले आहे. 


न्यूटनने कोणत्याही दोन वस्तूंच्यामध्ये गुरुत्वाकषंण असते हो आधार- 
कल्पना सांडली. खाली पडणाऱ्या वस्तू , ग्रहांचे परित्रमण, सागराची भरतो- 
ओहोटी वगेरे घटनांच्या निरीक्षणांमुळे ती आधारकल्पना समंजस ठरलो होती. 
हेन्री केव्हेंडिश या शास्त्रज्ञाने पीळकांटा वापरून तिला प्रायोगिक ससर्थन प्राप्त 
करून दिले होते. याशिवाय कल्पनेचे सामंजस्य दाखविणारी इतर अनेक प्रमाणे 
गोळा केली गेली होती. परंतु आपल्याला माहीत आहे कौ आज न्यूटनचा तो 
गर्त्वाक्षणाचा सिद्धांत संपुर्णपणे खरा आहे, असे मानले जात नाहो. त्यातोल 
उणीवा भरून काढणारा डॉ. आइन्स्टाईनचा सापेक्षता सिद्धान्त पुढे आलेला 
आहे. यावरून बोध घ्यायचा तो हा को कोणताही सिद्धान्त म्हणजे अखेरचा 
शब्द नसतो. आज अगदी भरभक्कम वाटणारा सिद्धान्त उद्या कदाचित फेकूतं 
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द्यावा लागेल. तेव्हा सिद्धास्ताचे सामंजस्य किंवा खरेपणा हा तात्युरताच असतो, 
अक्षी खूणगाठ ञापण आपल्या मनाक्ी बाळगली पाहिजे. 

शास्त्रोय आधारकल्पनेचे परीक्षण करणे हो क्रिया वाटते तितको सरळ 
व बिनभानगडीची नाही. केवळ वरवर न पाहता तपशिलात शिरून पहा. 
तुम्हाला तिथे मूलभूत अडचणींचे मोहोळ उठल्यासारखे वाटल्याशिवाय राहणार 
नाही- यापैकी काही अडचणी हेत्वाश्रित ( ॥1१]0०1॥॥०॥०७] ) उदाह्रणांच्या 
साह्याने स्पष्ट करता येतील, बर्ट्रन्ड रसेलच्या मते निगमन तकेवादाचे कोडी 
टाकून परीक्षण करता येते. उदाहरणाथं शुद्ध गणिती तकंबाद. होच पद्धत 
शास्त्रीय आधारकल्पनेच्या परीक्षणासाठी वापरायला हरकत नाही. 

गेल्या तीसेक वर्षात ' कावळ्यांचा विरोधाभास? व “ हिळा निरवा 
यांचा विरोधाभास ? ही दोन कोडी तकेक्ास्त्रांच्या चर्चेमध्ये वारंवार आलेली 
आहेत. 

* कावळ्यांचा विरोधाभास ' कोड्याचा जनक कालं. जी. हेंपेल. ' सगळे 
कावळे काळे असतात' या आधारवाक्याचे परोक्षण निरीक्षणाने करता येते. 
आपण काळे कावळे पाहतो. इतर रंगांचे कावळे अवलोकनात येत नाहोत. 
यावरून वादय समंजस ठरते. या वाक्याला पर्यायी वाक्य म्हणजे ' काळे 
नसणारे सगळे, कावळे नसतात. ' तकंश्ास्त्रीय दृष्टीतून दोन्ही वाक्ये एकच. 
परंतु दुसऱ्याचे परीक्षण करताना आपण एका हिरव्या रंगाच्या बाटलीचे 
निरीक्षण करू ज्ञकू. बाटलोचा रंग काळा नाही, म्हणून तो कावळा नाही हा 
निर्णय आपण काढू शकतो. पर्यायाने पहिले वाक्य ससंजस ठरते. यावरून इथे 
कुठेतरी चुकते आहे असे वाटल्याक्षिवाय रहात नाही. 


नेल्सन गुडमॅनने ' हिळा-निरवा यांचा विरोधाभास ! हे कोडे रचले. 
समजा हिळा व निरवा ही रंगांची दोन हेत्वाश्रित नावे आहेत. नावे विचित्र 
वाटली तरी त्यांच्या व्याख्या सुस्पष्टपणे करता येतात. त्यासाठी भविष्यातील 
एक विविक्षित क्षण गृहीत धरा. तो विसावे डातक संपुन एकविसावे जतक 
लागण्याचा क्षण धरता येईल. समजा एका वस्तूचा रंग आज हिरवा आहे व 
तो * सविष्यक्षणा ? पर्यंत हिरवाच राहणार आहे पण नंतर तो निळा होणार 
ब निळाच राहणार आहे. ही अट पाळणाऱ्या रंगाला आपण ' हिळा ! म्हण था, 
धाचम्रमाणे ' निरवा रंगाची ब्याख्या भापण फरू शकू, 1 

जाता ' सगळ्या पाचू हिरव्या असतात ' हे आधार वाक्य घ्या, आपण 
पाहिलेल्या पाचूं हिरव्या असतात. दुसऱ्या रंगाच्या नसतात. या निरोक्षणावरून 
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वाकय समंजस ठरते. वरील हेत्वाशरित नावाप्रमाणे “ पाचू हिळा रंगाच्या 
असतात, “ हे देखील पर्यांयी आधारवाक्य ठरते. 


आता प्रश्‍न असा की ' २५ वर्षांनी आपण पाचू पाहिल्या तर त्या हिरव्या 
असतीळड को हिळा रंगाच्या म्हणजे निळ्या असतील ? इथे एक आक्षेप घेतला 
जाण्याचा संभव आहे. तो म्हणजे गुडसॅनच्या संज्ञा एका स्वैरपणे निवडलेल्या 
क्षणावर अवलंबून आहेत. यावर गुडसॅनचे म्हणणे असे की हिरवा व निळा या 
संज्ञा देखील एका एंतिहासिक अपघातामुळे आल्या आहेत व आपल्या भाषेत 
रूढ झाल्या आहेत. तेव्हा त्या दोन्हीमध्ये कमी अधिक स्वीकारणीय असा क्रम 
लावता येणार नाही. 


आधारकल्पनेचे परीक्षण करणारा, त्या कल्पनेच्या आधारे काहो घटनांचे 
अनुमान करतो. निरीक्षण किवा प्रयोग करून त्या घटना प्रत्यक्षात घडतात किंवा 
नाही हे तपासतो. अज्ञावेळो घटनेची सुरुवातीची स्थिती त्याला ज्ञात असावी 
लागते. उदाह्रणार्थ, ग्रहूण केव्हा लागणार याचा अंदाज सांगावघाचा झाल्यास 
चंद्र, सूर्य व पृथ्वी यांच्यामधील गतिविषयक समीकरणे लागतातच. श्रिवाय 
अमुक एक क्षणाला त्या तोन्होंची सापेक्ष स्थाने ज्ञात असाबी लागतात. या दोन्ही 
गोष्टी लक्षात घेऊन ग्रहृण केव्हा लागेल व कोठे दिसेल हे निश्‍चितपणे सांगता 
येते. बहुतेक वेळी सुरुवातीची स्थिती मुह्याभ बनवावी लागते. प्रयोगशाळेतील 
प्रयोगांची सुरुवात नेहमी अक्नीच होते. 

भाता ' शेळ्यांना पंख असतात हो हेत्वाश्रित आधारकल्पना घेऊ. 
होळीचे मास आपल्याला आवडते. बदक्त द कोंबडी या पंखवाल्या प्राण्यांचे 
सांसही रुचकर असते. यावरून भाधारकल्पनेला बळकटो येते. तात्पये शेळ्यांना 
पंख असतात हो आधारकल्पना समंजस ठरते. 

वरील उदाहरण पोरकट असले तरी त्यावरून आधारकल्पनेचे परीक्षण 
करण्याची हो रोत निर्दोष नाहो हे स्पष्ट होते. लक्षात घेण्याचा सुद्दा म्हणजे 
केवळ अनुमान सत्य निघाले म्हणून आधारकल्पना संपुर्णपणे समंजस ठरते असे 
नाही. त्यासाठी आणखी काही लागते. निगमन तर्काचे खालोल उदाहरणही 
तपासण्यासारखे आहे: 


सगळ्या सस्तनी प्राण्यांना केस असतात. 
देवमासा हा सस्तनी प्राणी आहे. 
म्हणून देवमाशाला केस असतात, 
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इथ आधार वाक्य समंजस असले तर निष्कषं समंजल असणार. वरील 
उदाहरणात दोन्होही ससंजस आहेतच स्हणा ! परंतु निष्कर्बावरून आधार- 
वाक्याकडे उलटा प्रवास तकंदोष ठरतो. परंतु वज्ञानिक पद्धतीमध्ये जो अनु 
गरभनत्क वापरला जातो त्यात देवमाऱ्याच्या गर्भाच्या अंगावरील केस पाहून 
सर्व सस्तनी प्राण्यांना केस असतात असे सरसकट विधान करण्यात आपल्याला 
धन्यता वाटते ! या संदर्लात सॉरित, आर. कोहेन थांचे मिस्किल उद्गार 
आठवतात. तो म्हणतो “' तर्कशास्त्राचे क्रमिक पुस्तक दोन भागात वाटलेले 
आहे. पहिल्या भागात ( निगमन ) त्कंदोषांचे वर्गन असते, दुसऱ्या भागात 
( अनृगमन ) ते दोष कसे वरावे हे सांगितलेले असते! ” 
वरील उदाहरण अलिवायंतेच्या तर्काप्रकारे खालोलप्रमाणे मांडता येईल : 
देवभासा म्ह्टले को तो सस्तनी असलाच पाहिजे. 
सस्तनीला केस असलेच पाहिजेत. 
म्हणून देवमाज्ञाला केस असले पाहिजेत. 
या प्रकारच्या तर्कामध्ये प्रवाही संबंध ( गुफा ) हा गुणधर्म 
असतो. तो स्पष्ट करण्यासाठी खालोल उदाहरण घेऊ. 
ज्या अर्थ इथे धूर होता त्या अर्था इथे विस्तव असावा, जर इथे काजळी 
आहे तर इथे धूर असावा. 
आता इथे काजळी आहे त्या अर्थो इथे विस्तव असावा, अनगसन 
तर्काच्या दृष्टीतून हे सगळे समंजस आहे. परंतु इथे एक गोष्ट लक्षात ग्लो 
पाहिजे की अज्ञा प्रकारची तकंपड्धती वैज्ञानिक आधारकल्पनांच्या परोक्षणा- 
साठी राबविली तर घोटाळे होण्याचा संभव असतो. निगभन तक लढविताना 
ज्या सादृश्यांचा उपयोग केला जातो त्यापेकी काही बिनबुडाची असण्याचा 
संभव असतो. हे दोष टाळण्यासाठी परीक्षण करणाऱ्याने त्याच्या भंतर्ज्ञानावर 
विसंबून न राहता गणित क्षास्त्रातील संभव ( 1?000901115 ) सिद्धांताचा 
उपयोग कोला पाहिजे. परंतु इथे ही एक गोष्ट लक्षात ठेवली पाहिजे. तो 
म्हणजे आधारकल्पनेचे एखादे अनुमान खरे ठरले याचा अर्थ संगळो कल्पना 
प्रस्थापित झाली असे मातू नये. समजा आपण असे म्हटले को * विशेष सापेक्षता 
सिद्धान्त ' प्रस्थापित ज्ञाला आहे. याचे दोन अर्थ होऊ शकतात. १ ) धावणारी 
घड्याळे हळू चालतात या प्रमाणावरून नभ रश विश्‍वास किंचित वाढला 
आहे. २ ) व्यापक व विविध प्रमाण मिळाल्यान तूर्तात तरी सिठ्ठास्त म्हणून 


स्वौकारणीय आहे. एखाद्या आधारकल्पनेला सुण्वातीला कती प्रमाणाची 
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शास्रीय आंधारकल्पनेचे परीक्षणं इ 


विठवास-पात्रता असू शकेल. नव्याने उपलब्ध होणाऱ्या पुराव्यांमुळे ती वाढू 


शकते परंतु त्यामुळे आधारकल्पना आपोआप प्रस्थापित होतेच असे नाहो. 


कदाचित अश्या ठिकाणी आधारकल्पना एका अर्थाने सत्य तर दुसऱ्या अर्थाने 
असत्य ठरण्याचा संभव असतो ! 


वरील विवेचनाचा सारांडा हा कौ एकट्यादुकट्या पुराव्याने आधार- 
कल्पनेची विठवसनीयता वाढत असेल; परंतु कल्पनेवर संपुर्ण विश्‍वास 
बसण्यासाठी सर्वं पुरावे खरे ठरावे लागतात. यापकी पहिला प्रकार देखील 
वाटतो तितका सोपा व सरळ नाही. कसे ते पाहा. 


समजा एका गृहस्थाला इवासाचा त्रास आहे. म्हणून तो डॉक्टरांच्याकडे 
जातो. डॉक्टर त्याची प्राथमिक परीक्षा करतात. ते त्या गृहस्थाला म्हणतात 
“ झला वाटते तुम्हाला न्युमोनिआ झाला असावा, तो बॅक्टेरियाचा, व्हायरसचा 
कि दोन्ही प्रकारचा हे आणखी सुक्ष्म परीक्षा करून सांगेन. ” गृहस्थाने दोर्घ 
परीक्षा करून घेतली. शेवटी डॉक्टरनी निदान सांगितले “' तुमच्या शरोरात 
न्युमोनिआचे बॅक्टेरिया सापडले. न्युमोनियाचे व्हायरस सापडले. परंतु तुम्हाला 
ल्युमो निआ झालेला नाही ” डॉक्टरी परीक्षेचा हा विचित्र फलितांश ऐकून त्या 
गृहस्याने ताबडतोब डॉक्टर बदलला तर त्याबद्दल कोणीही आइचये वाटून 
घेणार नाहो. 


आता प्रश्‍न असा को डॉक्टरनी असा भलता निष्कर्ष कसा काढला ? 
ते समजून घेण्यासाठी जरा तपश्षिलात झ्रिरू या. समजा प्राथमिक चाचणीत 
डॉक्टरनी ठरविले कौ गृहस्थाला न्युमोनिआ झाला असण्याची ९६%, शक्‍यता 
आहे. स्वानुभवावरून तो न्युमोनिआ मिश्रप्रकाराचा असण्याची २%, शक्‍यता 
भाहे असेही ते ठरवितात. यावरून असे ठरते की गृहस्थाला कोणत्याही एका 
प्रकारचा न्युमोनिआ होण्याची ४९% शक्‍यता आहे. समजा डॉक्टरांच्या जवळ 
मिश्र न्युमोनिआ ओळखण्याची एक खात्रीलायक कसोटी आहे. ती त्या 
गृहस्थाला दिल्यावर होकारार्थो उत्तर आले. म्हणजे त्या गृहस्थाला मिश्र 
न्युमोनिआ असण्याची ८९%, इक्यता आहे. ही कसोटी जर एका प्रकारच्या 
न्यमोनिआची दखल न घेणारी असेल तर ती होकारार्थी आली व त्याला 
मिश्र प्रकाराचा न्युमोनिआ झालेला नसेल तर मगत्या त्या कोणत्याही प्रका- 
राचा न्युमोनिआ झाला नाही असा निष्कर्ष निघतो. संमवसिद्धान्ताच्या भाषेत 
हे सांगायचे झाल्यास असे म्हणता येईल कौ त्या गृहस्थाला बॅक्टेरिया प्रकारचा 
न्युमोनिआ असण्याची ९०% शक्‍यता आहे, व्हांयरस प्रकारचा असण्याची ९०%, 


त. भा. ३ 
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शक्यता आहे. आणि म्हणून त्याला एका . किवा दुसऱ्या किवा सिन्न प्रकारचा 
रोग असण्याची ९१% शाबयता आहे. 


वरील काल्पनिक उदाहरणावरून एक गोष्ट स्पष्ट झाली ती म्ह॒गजे 
एव्हा घटनेविषयीच्या दोन आधार-कल्पना स्वतंत्रपणे खऱ्या ठरल्या तरी त्या 
एकत्र जोडल्या म्हणजे खर्‍या ठरतातच असे नाही. खास कलोटीमुळे त्या 
शृहस्थाला पहिल्या प्रकारचा रोग असण्याची शवयता वाढलो, दुसऱ्या प्रकारचा 
रोग होण्याची क्वयता तितकीच वाढली पण मिश्रन रोग असण्याची दाक्‍यता 
कमी झाली. आधारकल्पनेची विश्‍वासपात्रता ब तिची सत्यता या दोन्ही गोष्टी 
निराळ्या मानल्या पाहिजेत. कारण कल्पनेची विश्वसनीयता वाढली तरी 
कल्पनेचे परिणाम खरे ठरण्याचे प्रमाण कमी होण्याची शक्‍यता असते. संशो- 
धकाने या विचित्र संबंधाचे भान ठेवले पाहिजे. 


आतापर्यंत जी उदाहरणे घेतली त्यामध्ये आधारकल्पनांचे परिणाम खरे 
उतरलेले होते, आता नकारार्थी परिणाम दाखविण्याऱ्या कल्पनेविषयी चर्चा 
करू, एखाद्या कल्पनेचे परीक्षण करताना तिच्या बरोबर इतर आनषंगिक 
कल्पनांचाही विचार करावा लागतो. खगोल्क्ञास्त्रातील कल्पना तपासताना 
दुनिण वापरावी लागते. डुबिणोचे कायं प्रकाशीय आघधारकल्पनेनुसार चालते. 
तेव्हा नकारार्थो फलितांश सूळ कल्पना असमंजस आहे का मानुषंगिक कल्पना 
असमंजस आहे हे निडिचितपणे ठरवावे लागते. १९ साव्या हातकात न्यूटनच्या 
चळूनदास्त्राच्या आधारे युरेनस ग्रहाचे ग्रहणकाल वतंविले होते पण ते खोटे 
ठरले. त्यातूनच नेपच्यून ग्रह शोधला गेला. याचा अर्थ असा की ग्रहूणकालांचे 
अंदाज चुकले ते चलनक्षास्त्रामुळे नव्हे तर नब्याने शोधलेल्या ग्रहाच्या 
अस्तित्वामुळे. पुढे बुध ग्रहाच्या परिक्रमणात अश्लीच अनियमितता आढळली 
व आणखी एक नवा ग्रह शोधला गेला. परंतु या बुध ग्रहाच्या कक्षेच्या त्रमणा- 
मुळे न्यूटनच्या चलनक्षास्त्राचे पतन झाले व पर्यायाने आइन्स्टाईनच्या सापेक्षता- 
वादाला बळकटी आली, 


सोळाव्या शतकापासून प्रयोगवादी ज्ञास्त्रज्ञ निरीक्षणे ब प्रयोग करीत 
आले आहेत. त्यांचा उद्देश निरनिराळ्या भारदस्त आधारकल्पनांचे परीक्षण 
करण्याचा होता. परंतु प्रायोगिक फलितांशांचा योग्य अथे कला लावायचा 
याबाबतीत त्यांचे ज्ञान अजूनही पुणंत्वाला पोचलेले नाही. कारण निरनिराळ्या 
फलितांश्ञांचे एकमेकाशी कोणते संबंध आहेत हू त्यांना नीटसे अवगत झालेले 
नसते, 
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शास्त्रीय आधारकल्पनेचे परीक्षण ३५ 


ज्ञातापर्यंत जे विवेचन ज्ञाले त्यावरून परीक्षणातील अडचणी स्पष्ट 
झाल्या. आता प्रश्‍न असा आहे की या अडचणींवर मात कज्ली करायची? 
परीक्षणातील दोष कसे टाळायचे ! या बाबतीत दोत उपाय सुचविता येतील : 
१) संभव्रज्ञास्त्रातील 139908 या गणितीचा प्रमेय वापरायचा. या प्रसेयाच्या 
आधारे उपलब्ध झालेल्या पुराव्यावरून आधारकल्पना खरी असण्याची शक्‍यता 
ठरविता येते. २) बिइवसनोयतेतील वाढ व ञआधारकल्पनेचे सासंजस्य या 
मगदी वेगळ्या गोष्टी आहेत हे लक्षात ठेवणे. 


वरील उपाय योजण्याचा प्रयत्न ]रेणत011 0817181) याने १९५० 
मध्ये केला होता. या बाबतीत आणखीही प्रयत्न झाळे पाहिजेत, असे झाल्या- . 
नंतरच ज्लास्त्रीय आधारकल्पनेचे परीक्षण करून तिचा खरेपणा किवा खोटेपणा 
ठरविण्याची निर्दोष व विश्‍वसनीय तकंपद्धती रूढ होईल. 


छिन्न करनी पकी रक कपी (सकी कसम शसाट “०००: *२००२०--०२०-&०- ०००२०3 


| । प्राज्ञ प्रकाशन : 
। 
३ 


क्ञाकंदेक चित 


जा 


प्रस्तावना : 
तकेतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी 
मूल्य वीस रुपये. 


। ल्हि: 
चिटणीस, प्राज्ञ पाठशाळामंडळ, बाई 


ष) ०५०२०००७०७ कीक- जी कटी. ०७-७७. “आरी &- 20-5० ॥-०-७िके-२ ७कटी०७-० “क. ८७५० ७८६७५ ७७८५०... ७००१७) 
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( मध्यममार्ग ) 


मागील लेखात आपण प्रतीत्यसमुत्पादाचा म्हणजे बुद्धप्रणीत कार्यकारण- 
संबंधीच्या सूत्राचा अभ्यास केला. या सूत्रात सांगितलेल्या बारा अंगांचा 
प्रत्यक्षतः अनुभव घेणे सर्वसाधारण माणसास शक्‍य नाहो; व तीच गोष्ट मध्यम 
मार्ग किवा अष्टांग मार्गासंबंधी सांगता येईल. कोणत्याही व्यवतीस मध्यस- 
मार्गावरून चालण्याचा अंशत: तरी प्रत्यक्ष अनुभव असल्याशिवाय मध्यम- 
मार्गाचे स्वरूप समजणे शवय नाहो. अज्ञा प्रकारच्या अनुभवाच्या अभावी 
प्रतोत्यसमुत्पादाचे सुत्र काय किवा मध्यम मार्गाचे विवेचन काय केवळ तर्काने 
जाणून घेणेच काय ते डक्य होते. भगवान बुद्धाची शिकवण दुर्बोध होण्यास व 
तिच्यासंबंधी विपर्यस्त विधाने प्रसृत होण्यास हीच स्थिती कारणीभत झाली. 
बुद्धाची वचने केवळ श्रद्धेने स्वीकारली गेल्यामुळे, व केवळ तर्कानुसार तिचा अर्थ 
लावण्यात आल्यामुळे बोद्ध धर्मात अनेक सांप्रदाय निर्माण झाले. या शग. 
णुकोचे सत्यत्व देनंदिन जीवनात पारखता न आल्यामुळे ती केवळ मढ लरे. 
ज्ञानात्मक आहे असे मानले जाऊ लागले. ल 

बौद्ध लोकात तसेच बोंद्धेतरात मध्यम मार्गाविषयी अत्यंत 
आहेत. याची काही कारणे उघड उघड स्वाथंप्ररित असली तरी 
सत्य कश्या प्रकारे प्राप्त होऊ शकते यासंबंधीच्या प्रामाणिक 
माधारलेली आहेत. काहो लोकास मध्यभभाग केवळ तर्काने 
आहे असे वाटते. नागार्जुनाने आपल्या माध्यसिक्त कारिका 
मध्यम मार्गाची जी मोसांसा केलेलो आहे, तो वाचल्यानंतर भ 
बद्धीच्या विलासाने गवसणारा मार्गे आहे असे कोणास वाटले त 
वाटावयास नको. याचे उलट काही लोकास मध्यभमार्ग 


चुकीचे ग्रह 
काही कारणे 
भतभेदावर 
गवसणारा भाग 
व इतर ग्रंथात 
ध्यमभाग केवळ 
र त्यात आउचय 
म्हणजे विशिष्ट 
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विचारसरणीवर आघारलेला, ज्याचे स्पष्टपणे वर्णन करता येईल असा आच- 
रणाचा म्हणजे नौतीचा मार्ग आहे असे वाटते. मध्यममार्ग हा तोतीचा मारग 
आहे यात शंका नाही. पण तो नेतिक म्हणून मानलेल्या क्रिया यांत्रिकपणे 
करून अन्‌सरता येण्यासारखा मार्ग नाही; तर जीवनासंबंधी योग्य ज्ञान प्राप्त 
झाल्यामुळे विकसित होत जाणाऱया दृष्टोनुसार उत्तरोत्तर नेतिकतेच्या उच्च 
स्तरावर नेणारा जीवनमार्ग आहे. निसर्गाचे स्वरूप कशा प्रकारचे आहे हे 
जसजसे चांगल्या रीतीने आपल्या लक्षात येते तसतसे अष्टांगमार्गाचे स्वरूप 
अधिकाधिक स्पष्ट होत जाते. 


अष्टांगमार्गाचा विचार करताना त्याचे पुढील विश्लेष लक्षात घेणे 
जरूर आहे. १) अष्टांगसागं हा आत्यंतिक सुष व आत्यंतिक दुःख याच्या 
सधला मारग आहे. २ ) दुःखाचे व दुःखाच्या कारणाचे स्वरूपाची योग्य 
समजत झाल्याने तो गवसतो ३ ) त्याची सुस्वात सम्यक्‌ दृष्टीने होते. भव 
( 50००॥१1७02टर ) च्या तडाख्यात सापडलेल्या माणसाची दृष्टि पुरेक्षी तटस्थ 
व वस्तुनिष्ठ नसते. मनुष्य आपल्या सहजप्रवृत्तीच्या आहारी जाऊन अंध 
बनतो. सस्यक दृष्टि प्राप्त झालेला मनष्य आपल्या सहुजप्रवृत्त्योद्भव क्रियांचे 
परिणाम लक्षात घेण्यास समर्थ बनतो व म्हणून तो मध्यमसार्गाने चालण्यास 
समथ होतो. ४ ) माणसांत जसजसा सम्यक्‌ दृष्टोचा विकास होत जातो 
तसतसे त्याचे अज्ञान नष्ट होते. अज्ञान नष्ट होत असतानाच त्याची अज्ञानो- 
द्‌भव कार्येकारणऱ्ऊषला नष्ट होते, व तृष्णा नष्ट होते. जीवनाचे सत्य स्वरूप 
समजल्यामुळे तो हळूहळू अनित्य व तात्कालिक सुखाच्या गोष्टीस फाजील 
महत्त्व देण्याचे सोडून देतो व त्रामक कल्पनात रमल्यामुळे निर्माण होणारे 
दु:ख नष्ट होऊन तो पवित्र जीवनात जास्त जास्त सहभागी होतो. 


मध्यम मार्गाचा हिंदुघर्मात सत्यशोधनाचे जे मार्ग सांगितले आहेत त्याशी 
कोणत्याच प्रकारचे साम्य नाही. भगवद्गीतेत मोक्षप्राप्तीसाठी कमंयोग व 
कमेसंन्यास असे दोन मार्ग सुचविले आहेत. यासच कमंयोग व सांख्यमार्ग असेही 
म्हणतात. यापैकी कर्मयोग संसारी माणसासाठी असून सांख्यमार्ग ज्यानी 
करमसंन्यास घेतला आहे अज्ञा संन्याज्ञासाठी आहे असे समजले जाते. या 
दोन्हीपेक्षा मघ्यममार्गे भिन्न आहे. कमंनिष्ठा व संन्यासाची निष्ठा ह्या दोन्ही 
निष्ठा परंपरेवर आधारलेल्या आहेत. त्या माणसास पुर्वोच निदचितपणे घालून 
दिलेला मागे अनुसरावयास लावतात. साधारणतः माणसे समाजातील परंपरांचे 
कनसरण करतात. समाजाझी तडजोड करणे त्यांच्या सुरक्षिततेच्या दृष्टीने 

वी 
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भावव्यक वाटते. सर्वच माणसे अजा रीतीने समाजाच्या बंधनात गुरफटलेली 
असतात. कमंमार्ग अनुसरणारी व्यवतो रूसाजाने निठचित केलेली कर्तन्यकर्मे 
करून त्याद्वारे आपणास सद्गती प्राप्त व्हावी असे इच्छिते. याच्या उलट ज्या 
व्यक्तीस संसारी माणसाच्या परंपरांत दोष दिसून येतात, ह्या परंपरा माणसाच्या 
काही स्वार्थाचे जतन करतात व अज्ञा स्वार्थामुळे समाजात संघष निर्माण होऊन 
व्यक्तिस्वातंत्र्याचे व सुखाचे अपहरण होते असे ज्यास स्पष्ट दिसते असे लोक 
मग त्या परंपरांपासुन निसटून जाऊन संन्यासाचा मागं स्वीकारतात. हाही मार्ग 
उपयुक्ततेच्या दृष्टिकोनातूनच स्वीकारण्यात येतो. संन्यासी मनुष्य झाला तरी 
तो संन्यासासाठी योग्य मानलेल्या साभाजिक परंपरानी बांधलेला असतोच. त्याला 
संसारी माणसाच्या कर्मात दोष आढळून येत असले तरी ञपण संन्यासाचा मार्ग 
का स्वीकारतो, त्यात कोणते दोष आहेत हे त्याच्या लक्षात येते असे नाही. 


समाजाझी जुळते घेण्यास अडचणी निर्माण झाल्या म्हणजे अनेकदा माणते 
संन्यासी बनतात. अश्या बहुतेक लोकांवर त्यानी लहानपणापासून स्वीकारलेल्या 
अनेक संस्कारांचा परिणाम झालेला असतो. त्याची वृत्ती प्रवत्तिपर (००४1४९) 
न राहाता निवृत्तिपर (1088179) असते अश्या निवृत्तिपर विचाराची सर्वच 
माणसे संन्यासी बनतात असे मात्र नव्हे. समाजात राहूनही प्रवृत्ती व निवत्ती 
अक्षा दोन्ही प्रवृत्तीचे अनुसरण करणारे लोक सभाजात थोडेथोडके नसतात. 
अक्या लोकास आपण बहिसुख (6510098 ) व अंतमुख ( 11107७४) असे 
म्हणतो. बहिर्मुख माणसे प्रवृत्तिमार्गी तर अंतसुंख माणसे निवृत्तिमार्गी असतात. 


भवाचे स्वरूप 


मध्यममार्गाचे वणन करता येत नसले तरी त्याच्या स्वरूपासंबंधी काही 
निदेंश खात्रीने करता येईल. त्यामुळे त्याच्या संबंधीचे काही गैरसमज दर 
करता येतील. मध्यम मार्गाचे ज्ञान प्राप्त होण्यासाठी भवाच्या (0९ ००५११) 
स्वरूपाचे ज्ञान आपणास असले पाहिजे. भवाच्या स्वरूपाचे ज्ञान आपणास 
नसेल तर दु:ख कसे निर्माण होते ते समजणार नाहो. ज्यास हे ज्ञान नाही असा 
मनुष्य मध्यमसार्गाने प्रवास करू झुकणार नाही. भवाचा मागे प्रवत्ती व 
निवृत्ती अज्ञा दोन वृत्तीचे अनुसरण करतो. बहुसंख्य माणसे प्रवृत्तिमार्गाचे 
अनुसरण करतात. फाही जण निवृत्तिमार्गाचे अनुसरण करतात. निवृत्तिपरता हो 
सुद्धा तृष्णाच आहे. ह्या दोन्हीमुळे ड्‌: खप्राप्तो होते. पण मनुष्य ह्यापैकी कोणत्या- 
तरी मार्गाचे अनुसरण करतो व त्याह्वारे सुखप्राप्ती होईल असे समजतो. मनष्य 
प्रवत्तीचे अनुसरण करो किवा निवृत्तीचे अनुसरण करोतो ते सुखप्राप्तीसाठीच 
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करतो. च त्यास क्रिया करावयास लावणारी वृत्ती त्याच्यामध्येच असते. हो 
वृत्ती जसे सुख निर्माण करते त्याप्रमाणे दुःखही निर्माण करते, भवामुळे जते 
सुख होते तसे दुःखही होते, हे जर माणसाच्या लक्षात जाळे तर तो सध्यस 
सार्याने प्रवास करण्यास समर्थ होईल. 


माणसाच्या प्रवृत्तीवरून त्याचे अंतर्मुख व बहिर्मुख असे दोन प्रकार करता 
येतील, बहिर्मुख प्रवृत्तीचा सनुष्य आपल्या आंतरिक तृष्णेमुळे बाह्य गोष्टीत सुख 
प्राप्त करण्यासाठी प्रयत्न करतो. तो दुसऱ्याशी सहज रीतोने जुळते घेऊ शकतो. 
बाह! वस्तुपासुन सुख मिळवण्याच्या हव्यासापायी त्या वस्तुपायुन प्राप्त होणार्‍या 
दुःखकारक प्रतिक्रियेच्या अभ्यासाकडे तो विज्लेष लक्ष पुरवत नाही. एखाद्या 
वस्तुपासून मिळणारी प्रतिक्रिया क्षोभक व्हिवा दुःखकारक असेल तर ती वस्तु 
त्यागून तो दुसरीकडे वळेल, पण सहसा प्रत्येक वस्तु, प्रत्येक घटना किंवा परितर 
यावर प्रभुत्व स्थापन करण्यासाठी तो धडपडतो. प्रत्येक्ष बत्तुपासुन किंवा 
घटनेपासून सुख मिळवण्याचा तो प्रयत्न करतो. तो संग्रहपर असतो. म्हणजे तो 
इतर साणंसे, वस्तु किंवा कल्पना यांचा संग्रह करण्याकडे व त्यांच्यावर प़भृत्व 
स्थापन करण्याकडे त्याचा कल असतो. त्याचे बहुतेक विचार त्याच्या संग्रहपर 
वृत्तीचा पाठपुरावा करणारे असतात. बहुधा त्याच्या प्रत्येक विचारावर त्याच्या 
स्वतःच्या स्वार्थाची छाप असते. आपल्या अहुंभावाचा विकास व्हावा व त्याद्वारे 
आपण इतरांपेक्षा श्रेष्ठ गणले जावे असे त्यास वाटते. यासाठीच तो 
निरनिराळ्या कल्पना, वस्तू ब घटना यांचे सहाय्य घेत असतो. | 


आपल्यापैकी बहुतेकजण बहिर्मुख प्रवृत्तीचे असुन आपला ' अहं * स्थिर 
वस्तु आहे असे समजून त्याच्या बिकासासाठी धडपड करणारे असतात. अज्ञा- 
रोतोने जीवन जगत असता अडचणी निर्माण झाल्या किंवा संकटे आलो तर त्या 
अडचणीचा किवा संकटाचा अभ्यास करून त्यातून निसटण्याचा त्यांचा प्रयत्न 
असतो. विशिष्ट समाजरचनेभुळे काही प्रश्‍त तिर्ाण झाले किंवा आपल्या 
स्वातंत्र्यास बाधा येते असे दिसले तर त्या समाजरचनेत फेरफार करून तो 
प्रश्‍न सोडविण्याचा त्यांचा प्रयत्न असतो. आधूनिक समाजात विज्ञान च उद्योग- 
धंद्यामुळे, त्याचप्रमाणे निरनिराळा क्रास्त्रांच्या विकासामुळे हे शक्‍य झाले. 
आहे. यामुळे आपला अहं तसाच कायस ठेवून, उलट त्यास वाढवून आपले न 
सर्वेच्या सर्व प्रश्‍न सोडविता येतील असा विश्‍वास असंख्य लोकात निर्माण झाला 
आहे. सध्याच्या आपल्या समाजास भपण प्रागतिक समाज म्हणतो. मनुष्य 
उत्क्रान्तीच्या कोणत्याही स्तरावर असो, त्याच्या आत्मप्रगतोकरणास वाव देणे 
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भावडयक आहे असे आपण समजतो. अडचण कोणतीही येवो आपल्या अहं- 
भावाचे स्वरूप समजून न घेताच परिस्थितीत बदल केल्याने आपले सर्वे प्रन 
सुटतील असे आपणास वाटत असते. 


पण याप्रमाणे मनुष्य स्वतःत बदल घडवून न आणता म्हणजे आपल्या 
सनातन कल्पना व तृष्णा तश्ञाच कायस ठेवून केवळ समाजरचनेत बदल घडवून 
आणून व्यवित व समाज यामधील संबंध सुधारू शकेल काय? हो गोष्ट शक्‍य 
आहे असे आपल्यापैकी बहुतेकास वाटते. पण थोडा विचार केला असता ही 
गोष्ट दाक्य नाहो हे तेव्हाच लक्षात येते. समाजातील कोणत्याही व्यक्‍्तोस वा 
घटकास समाजात वाटेल तसा व वाटेल त्या प्रमाणात बदल करता येगार 
नाही. आपलो तृष्णा तक्षीच कायम ठेवावी. मात्र दुसऱ्याच्या तष्णेवर नियंत्रण 
आणावे किंवा तिचे दमन करावे व अक्षा रीतीने समाजात बदल घडवन 
आणावा असे आपणास वाटते. झञापल्या किंवा आपल्या गटाच्या अहंसावाच्या 
रक्षणाकरिता दुसर्‍या व्यक्‍तीच्या किंवा गटाच्या अहंभावाचे दमन करावे अज्ञी 
आपली तर्‍हा असते. आपल्याप्रमाणे दुसर्‍्यांनाही इच्छा आहेत ब ते त्या पुर्‍या 
करू इच्छितात हो गोष्ट आपण पुरतेपणी लक्षात घेत नाही. जीवनातील हे 
सत्य ओळखता न आल्यामुळे निरनिराळे संघर्ष निर्माण होतात; यापासूनच 
निरनिराळी दुःखे, उपासमार, बेकारी व युद्धे निर्माण होतात. समाजात जेथेजेथे 
संघषं आढळतो तेथे त्याची बाह्य कारणे कोणतोही असली तरी त्याची आंतरिक 
कारणे मानसक्ञास्त्रीय असतात पण हो गोष्ट आपण लक्षात घेत नाहो. 


कोणत्याही समाजात मो पणाचे संवर्धन करून सामाजिक स्वास्थ्य टिकन 
राहू शकत नाही हो गोष्ट लक्षात घेऊन प्राचीनांनी समाजाचे स्वास्थ्य टिक- 
विष्यासाठो व त्यावर नियंत्रण करण्यासाठी माणसाच्या कर्माचे नियंत्रण केले, 
विशिष्ट सामाजिक चोकटीच्या आंत नियत कर्मे केल्याने माणसास मोक्ष प्राप्त 
होतो असे प्रतिपादन केले. बाह्य प्रमाणावर लादलेल्या निष्ठांमळे काहो 
प्रमाणात स्वैराचारास आळा बसून माणसाच्या मानसिक जरोग्याचे संरक्षण 
झाले. अक्ला रीतीने समाजाचे नियंत्रण करताना समाज स्यितिजझ्ील आहें 
व व्यक्ति व समाज यांचे संबंध नेहमीच स्थिर ठेवता येतील असा त्यांचा क्यास 
होता. सामाजिक विकासाच्या एका विशिष्ट अवस्थेत लोकांना बंधनात 
ठेवण्याचा तो एक प्रकार होता. व्यक्ति सूजनज्षील आहे व म्हणून कोणत्याही 
समाजास कायमचे स्थितिशोल अवस्थेत ठेवता येणार नाहो ही गोष्ट त्यानी 
लक्षात घेतली नाही, 
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पण अज्ञा प्रकारे बाह्यतः लादलेल्या नीतिनियमास मतृष्य दाद देत नाही. 
मनुष्य त्याच्यानुसार वागत नाही म्हणून ह्या नीतितत्वात आध्यात्मिक म्हणून 
मानलेल्या तत्वाची जोड देप्याची प्रवृत्ती सर्व समाजात आढळून येते; आपण 
अमुक अमुक प्रकारे वागले असता आपणास असूक अमुक प्राप्त होते असे 
आपणास सांगण्यात येते. ह्या तथाकथित आध्यात्मिक तत्वाचा व आपल्या 
दैनंदिन जीवनाचा काही परस्परसंबंध असतोच असे नाहो. पण ह्या आध्या- 
त्मिक तत्वाने एक गोष्ट साध्य होते. एकतर आपण लाभप्राप्तीसाठी विशिष्ट 
तत्वाप्रमाणे वागले पाहिजे अशी माणसाच्या मनाची भावना होते व त्यामुळे 
सामाजिक क्रियांचे काही प्रमाणात नियमन होऊन माणसाच्या लहरी वागणुकोमुळे 
संघष निर्माण ज्ञाले असते, तेथे आता एकप्रकारची स्वयंशिस्त निर्माण झाल्या- 
सारखी दिसते. लोक पुर्णतः सामाजिक नियमानुसार वागत नसले तरी त्या 
नियसावर विवास ठेवतात, त्यामुळे काही प्रमाणात त्यांच्या लहरी वागणुकोस 
आळा बसतो. 
पण मनुष्य जेव्हा वतेमानातील क्रियांचा समज प्राप्त न करून घेताच 
आध्यात्मिक तत्त्वास प्रमाण मानू लागतो तेव्हा त्याची सदसद्विवेकवृद्धि नष्ट 
होते, हा या मार्गातील मोठा दोष आहे. जगाविषयी पुरता समज न झाल्यासुळे 
जीवनाविषयी वाटणारी भोती त्याच्या सनात तशीच कायम राहाते. पण स्वतः 
प्रयोग करण्याची क्षसता नसल्यामुळे तो बाह्याप्रसाणावर अवलंबून राहून वस्तूंची 
व घटनांची हे चांगले वाईट अज्ञा सारण्यामध्ये ( 088९011658 ) विभागणी 
रता पुर्वांपार चालत आलेली विभागणी तो स्वीकारतो. समाजात कोणत्याहो- 
वेळी प्रचलित असलेली सत्ताधारी वर्गाची तीतितत्त्वे समाजाने पु्वपरंपरेने 
स्वीकारलेली असतात. तौ सत्ताधारी वर्गाच्या स्वार्थास पोषक असली म्हणजे 
ती ईवराने निर्माण केलेली आहेत असा भास निर्माण करण्यात येतो व सग 
समाज त्या तत्त्वाचा उपयोग आपला स्वार्थ टिकविण्यासाठी करतो. जीवनाची 
गती व हो बाह्यतः प्रमाणावर स्वीकारलेली तत्वे यात विरोध निर्माण होतो. 
हो बाह्यतः स्वीकारलेली मतते माणसाला सभ्यक्‌ दृष्टि व निसर्गाचा योग्य समज 
प्राप्त करण्यापासून वंचित करतात. 
व्यवितिजीवनाचा विचार केला असता आपणास असे आढळून येते को 
ह्या सामाजिक बंधनाप्रमाणे वागणे माणसास प्रत्येक वेळी शक्‍य होत नाहो. 
घाप्रसाणे वागल्यामुळे त्याच्या मनात संघषं निर्साण होतात. म्हणून हो बंधने 
अस्तित्वात असतानाही त्याकडे दुलक्ष करून आपल्या उपजत प्रेरणांप्रमाणे वागणे 
माणसे पसंत करतात. जी बंधने पाळल्याने संघर्ष निर्माण होत नाही त्या बंधना- 
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नुसार वागण्याचा मनुष्य प्रयत्न करतो. पण असे करतानांसुद्धा आता नाही तर 
पुढील जन्मी आपणास कोणतातरी लाभ होईल असे त्यास वाटत असते. 
अनेकदा ही बंधने मूर्खपणाची नाहेत असे सुचविण्यात येते. अद्ना वेळी अनेक 
बंधने त्यागून ' माणसे आपल्या मूळ  प्रवृत्तीप्रमाणे वागतात व समाजात 
निरनिराळे संघषं निर्माण होतात. ह । 


प्रवृत्ती कले संघर्ष निर्माण फरंतो हे सांगितले आहे. बहिमुंख प्रवृत्तीच्या 
लोकांशिवाय समाजात निवृत्तिपर विचारांचे, इतरांपासुन दुरदर राहाणारे, 
सावेजनिक कार्यात भाग न घेणारे लोक असतात. त्यांना आपण अंतमस माणसे 
म्हणतो, अंतर्मुख मनुष्य समाजातील कार्यात लक्ष देत नाही. . भे 


वर बहिमुख प्रवृत्तीच्या माणसांची कांही लक्षणे सांगून समाजात बहिर्मुख 


त्याला आंतरिक जीवनाबद्दल ओढ .असते. बाह्य परित्यितीच्या असह्य 
प्रतिक्रियेमुळे तो अंतमुख बनलेला असतो. एखाद्या घटनेपासून असह्य दु:ख प्राप्त 
झाल्यामुळे सवंच परिस्थिती दु:खदायी गसते. असे. समजून तो वागत -असतो. 
त्याच्या सतात बाह्य कल्पना माणसे. व घटना याच्याविषयी भोतो निर्माण 
झालेली असते. तो आपल्या कल्पनात गुंग असतो. व त्यांचा विकास करतो. 
त्याच्या कल्पनांचा वस्तुस्थितीज्षी संबंध असेलच असे नसते. तो अनेकदा 
असापेक्षी परिपूर्ण. ( 8050] प60_) बिचारात गुंग असतो. , उदाहरणार्थ , जेव्हा 
तो नौतीचा विचार कर). तेव्हा ती नोती असापेक्षी ( 8035016 ) नीती 
असते. परिस्थितिसापेक्ष तसते. निरनिराळचा परिश्यितीत माणसावर ज्या 
परिस्थित्तिजन्य प्रतिक्रिया होतात त्यांना तोंड देण्यासाठी ती तो गरज असते 
असे तो मानत नाही पण त्याची ही वागणूक त्याच्या स्वतःच्या * अहं 'ची 
जोपासना करण्यासाठीच असते, हे विसरून चालणार नाही. तो बाह्य परि- 
स्थितीला भिऊन वागतो ते स्वतःच्या महंच्या संरक्षणासाठी. त्याची तृष्णा 
नष्ट झालेली नसते. फक्त तिने अभाबात्मफ़ (1९४81७ ) ख्प. घेतलेले 


म्हणून एक जोवनमाग निश्चित केला. इतकेच न 


6 ही र्धात कू क्क तर 
त्यानीही आयुष्याच्या उत्तरार्धात संन्यासीधर्माप्रमाणे वागावे असा वंडक घालन 
क 


र्‍कखखगघस निघुन? 
०: ७० 
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: दिला. जे लोक ह्याप्रमाणे संन्यासी बनत, त्यांची निष्ठा बाह्य प्रमाणावर 
स्वीकारलेली निष्ठा असे धमंग्रंथाच्या आधारे संन्याइ्याचे कष्टप्रद जीवन जगले 
असता आपणास इहलोको नव्हे तर परलोकी सुखप्राप्ती व्हावी ही भावना 
त्यासागे असे. संभ्यासी अंतर्मुख जरी असला व इहलोकात लाभप्राप्तीची इच्छा 
धरत नसला तरी परलोकात काहीतरी लाभ मिळावा अज्ली इच्छा धरतोच. 

मनुष्य अंतर्मुख बनला म्हणजे त्याचे प्रश्‍न सुटतात असे समजणे चूक आहे. 
याच्या उलट आपणास असे म्हणता येईल को सनुष्य अंतर्मुख बनला म्हणजे तो 
बाह्यतः कृतिशील राहात नाही पण त्याचे प्रश्‍त भांतरिक बनतात. प्राचोनांनो 
अज्ञा भंतमुख लोकांसाठी संन्यासधर्माचे नियम घालून दिलेळें असे तरी 
त्यामुळे संन्याश्ञाचे आंतरिक जीवन सुखी होते असे मात्र नाही. संन्यासी जेव्हा 
घामिक बंधनानुसार काटेकोरपणे वागण्याचा प्रयत्न करतो तेव्हा त्याची मात्म- 
प्रवृत्ती ( 8७1 88861: ए९708170: ) च तिचे दमन करणारी त्यानें 
स्वीकारलेली सामाजिक बंधने यात संघर्ष सुरू होतो. हा संघर्ष जाणिवेच्या 
पातळोबर असेलच असे नाही. तो बहुधा माणसाच्या अंतमंतात असतो. त्याची 
भात्मप्रवृत्ती भात्मप्रगटीकरणासाठी धडपडत झसते वण त्याचवेळी त्याच्या 
मनाचा एक भाग त्याते स्वखुशीने स्वीकारलेल्या 'आदर्जाभरमाणे ह्या .नात्स- 
प्रवृत्तीचे दमन करीत असतो. त्यावेळो काय करावे हे सुचत नाही व मग 
त्याच्यामध्ये मनोविकृती (1160170818 ) निर्माण होते. काहो जण बाह्यतः 
ज्ांत दिसतात त्यांच्या मतात संघर्षे आहेत असे बरवर पाहाणारास आढळत 
नाही पण असे संघर्षे त्याच्यामध्ये असतातच. कारण त्यांची आत्मप्रवृत्ती 
(हली 886यिए० 78110 ) भवतृष्णा नष्ट झालेली नसतेः अल्ला 
माणसाच्या स्वप्नांचा अभ्यास केल्यास त्यांच्यामधील संघर्षाचे स्वख्प फळू- 
शकते. हा संघर्ष उग्र झाला. तेव्हा मनुष्यास वेडसृद्धा लागते. मनोविकृती 
( 0807038) व वेड याची फारणे माणसाची बाह्य जगाझी जुळते घेण्याची 
अक्षमता. यात आढळून येतात. रॅ 
झाणसाला आपल्याला सतत यक्ष मिळावे असे वाटत असते. त्याला सतत 
या मिळाले तर त्याचा अहुंगंड वाढतो. त्याला असे यश्च मिळाले नाहो व त्याला 
सतत अपयदा मिळत राहिले तर त्याच्या :मनात न्यूनगंडाची भावना निर्माण 
होते. म्हणजे ही अहुंगंडाची किवा 'न्यूनगंडाची भावना बाह्य वस्तुमुळे निर्माण 
होते असे म्हणण्यापेक्षा आपला त्या वस्तूकडे पाहण्याचा जो दृष्टिकोन असतो. 
त्याच्यावर अवलंबून असते. एका विशिष्ट परिस्थितीत सर्वांमध्ये अहंगंडाची 
किवा न्यूनंगंडाची भाषना निर्मांण होते असे आपणास म्हणता याबधाचे नाही.. 
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एकाच वस्तूची प्रतिक्रिया सर्वावर सारखी असत नाही. एखाद्यास हुझ्ञार पत्नी 
मिळाली असता त्याच्यात अहंगंडाची भावना निर्माण होईल तर दुसऱ्या माणसा- 
मध्ये त्याच परिस्थितीत न्यूनगंडाची भावना निर्माण होईल व तो आपल्या 
पत्नीवर प्रभुत्व स्थापन करायचा प्रयत्न करील. एखाद्यास वडिलोपार्जित संपत्ती 
अनायासे मिळाली असता आनंद होतो पण टॉलस्टायसारख्या माणसास स्वकष्टाने 
मिळवलेली संपत्ती स्वतः उपभोगण्यात कमीपणा वाटतो. म्हणून वाह वस्तूपेक्षा 
आपला जोवनाकडे पाहण्याचा दृष्टीकोनच आपण विविध परिस्थितीत कल्ला 
रीतीने वागणार हे निचित करतो हे स्पष्ट होते, 


आधुनिक काळात भवाचे ( 06000]! 85्ट ) स्वरूप समजन घेण्यासाठी 
मानस्यास्त्रज्ञ प्रयत्न करीत आहेत पण त्यांचा हा प्रयत्न सफल झाला असे 
सध्यातरी आपणास म्हणता यावयाचे नाही. मानसकास्त्रज्ञ भवाचे तात्कालिक 
घातक परिणाम कोणते ह्याकडेच लक्ष पुरवतात. शवाचे दरवर्ती परिणाम 
कोणते हे लक्षात घेऊ शकत नाहो. त्यांच्या प्रयत्नातून सनोबिकृतोचे मानस्नास्त्र 
निर्माण झाले आहे. व्यवहारात वागत असता मनोविकृतीमुळे जे लोक समाजाजझी 
जुळते घेण्यास असमर्थ ठरतात अद्या लोकातील मनोदिकृुती घालवन त्यास 
समाजाशी जुळते घेण्यास सम्थे करणे एवढेच कार्य ह्या मानसशास्त्रज्ञांनी 
अंगिकारले आहे. याबरोबरच सर्वसाधारण माणसाचे मानसिक आरोग्य कोणत्या 
कारणामुळे विघडते हे लक्षात आल्यामुळे मानसिक रोगास प्रतिबंधक म्हणन 
भानसिक आरोग्यशास्त्र 110119] 1५७1010) अस्तित्वात आलेले आहे. सध्याचे 
मानसज्ञास्त्र भवामुळे व्यवतीच्या मनात निर्माण झालेले काही तणाव नष्ट करते 
पण भवाचे कारण कोणते व ते कसे नष्ट करता येईल याकडे लक्ष देणे सध्यातरी 
त्यास साधले आहे असे दिसत नाहो. 

सध्याच्या सनोबिकृतीच्या मानसशास्त्राचे स्वरूप लक्षात येण्यासाठी 
अल्फ्रेड अंडलर या मानसश्ास्त्रज्ञाचे उदाहरण घेऊ. यामुळे बुद्धाला आत्यंतिक 
संन्यासवाद कां मान्य नव्हता हे कळण्यासारखे आहे. प्रत्येक माणसात न्यनगंडाची 
भावना असते. त्यामुळे अनेक मानसिक व्याधी निर्माण होतात. ह्या न्यनगंडा- 
पासून सुटका करून घेण्यासाठी अहुंभावाची जोपासना परिणामकारक रोतीने 
क्ली करावी यासंबंधाने अंेडलरने आपले विचार मांडले आहेत. तसे पहिले 
असता प्रत्येक मनुष्य आपल्या अहंभावाची जोपासना करीतच असतो. भवाची 
जोपासना करताना संघर्ष दुःख निर्माण होते त्यामुळे अनेकदा तो अगत्तिक बनतो. 
ह्या अगतिकतेपासून सुटून समाजाशी परिणामकारकरीत्या मेळ साधण्याचा मोग 
अँंडलर सुचवितो. अँडलर सुखलोल्‌प चंनीच्या जीवनाचा पुरस्कार करोत नाही 
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म्हणजे अॅंडलरचा मार्ग एकप्रकारे मध्यम मार्गे आहे. त्याच्यामुळे माणसांची दुःखे 
काही प्रमाणात नष्ट होऊ शकतात हेही आपण समजू शकतो. पण अओेंडलरच्या 
मार्गाने जीवनाचे प्रश्‍न तात्पुरते सुटू ज्कतात. त्याचा मार्ग इ:खनिदृत्तीचा 
प्रमावी मार्ग आहे असे आपणास म्हणता येणार नाहो. कारण अँडलूरची 
जीवनदृष्टि सीमित आहे. आपल्या दु:खाचे कारण तृष्णा आहे हे तो परिपू्ततेने 
लक्षांत घेऊ शकत नाहो. त्याने भवाचा विचार नवीन स्वरूपात मांडला आहे 
एवढेच आपण म्हणू शकतो. म्हणजे त्याला भवाचे स्वरूप नौटपणे समजले नाही. 
शिवाय जीवन अनित्य आहे. व्यवित व समाज यांचे संबंध बदलत असतात हो 
गोष्टही तो पुरतेपणी लक्षात घेऊ शकत नाही म्हणून अंडलरने मांडलेले विचार 
काही मर्यादित अर्थानेच खरे आहेत. मनुष्य ब बाह्मपरिस्यिती यांचे संबंध स्थिर 
असतात व हे संबंध स्थिर असतात अले समजून केलेले सर्व प्रयत्व काही अंशाने 
लाभदायक वाटले तरी असे प्रयत्न माणसास भवाच्या मुळाकडे नेत नाहोत व 
म्हणून त्यांच्यामुळे जीवनप्रवाहाचे यथाथ ज्ञानही प्राप्त होऊ शकत नाही. 
अँडलरस्हित जगातील बहुतेक विचारंबंत भवाची आवडयकता प्रतिपादन 
करतात. पण त्यामुळे आपली दु:खे तशीच कायम राहातात. भवाच्या स्वरूपात 
बदल केल्याने काहो द्‌ःखे नष्ट झाल्यासारखी दिसली तरी दु:खाचे कारण तसेच 
कायम राहाते हो गोष्ट लक्षात घेतलो पाहिजे. येथे भवाचे जीवनातील महत्व 
कमी लेखण्याचा उद्देश नाही. भव हो सृष्टोतील महान शक्‍ती आहे तिच्यामुळे 
आपल्या सध्याच्या संस्कृतीत महान उलाढाली घडतात. उपयुक्‍ततावाद्यानी भवाला 
प्रगतीचे साधन मानले व त्याचे विध्वंसक कार्य लक्षात घेऊन त्यावर निर- 
निराळ्या प्रकारची बंधने ठेवली. पण जेव्हा आपण आपली दुःखे कायमचो कशी 
नष्ट होऊ शकतील या प्रश्‍नाचा मूलभूत विचार करू लागतो तेव्हा भवाची 
क्रिया अज्ञानाची कशी आहे हे लक्षात घेणे आवइयक होते. ज्यास जीवनाकडे 
पाहाण्याची सम्यक्‌ दृष्टि प्राप्त झाली आहे असा मनुष्य भवावर नियंत्रण 
न आणता त्यापासुन कायमचे कसे सुकत होता येईल थाचा विचार करू लागतो. 
झवासंबंधी एवढा विचार केल्यावर त्यापासुन सुटका करून घेण्यासाठी 
बुद्ध जो मध्यम मार्ग सुचवितात त्याच्या स्वरूपाचा विचार करू. हा मध्यम 
झार्ग अत्यंत चेनीचे जीवन व आत्यंतिक आत्मक्लेश्याचे जीवन हो दोन्ही टोके 
त्यागून आक्रमण करावयाचा आहे. बहिमृंख माणसे मुख्यतः बाह्य गोष्टोबद्दल 
नासक्ती बाळगतात व अंतर्मुख माणसे मुख्यतः आंतरिक जीवनाबद्दल आसक्ति 
बाळगतात. ह्या दोन्ही प्रकारच्या लोकात जीवनाबद्दल आसवित असते व 
दोहोच्या वाट्यास सुखदुःख येते, त्याना दुःखे नको असतात, आहो त्याच 
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स्थितीत पण सुखाने राहावे असे त्यास वाटते. पण सुखदु.खे कश्ली निर्माण होतात 
है यांच्यापैकी कोणी लक्षात घेत नाहो. हो सुखडुःखे कशी निर्माण हुततात त्याचे 
इंगित लक्षात घेऊन त्यातून पार पडण्याची कला एखाद्यास प्राप्त ज्ञाली तर तो 
मनुष्य मध्यम मार्गाने प्रवास करण्याला समर्थ होतो असे आपण म्हणू शकू. 


मध्यम भार्याने किवा अष्टांगमार्गाचे प्रवास करण्यासाठी भवाच्या स्द्रू- 
पाचे सत्यज्ञान असणे आवश्‍यक आहे. हे ज्ञान प्रत्यक्षत! प्राप्त होत नाही तोपर्यंत 
मनुष्य मध्यसमार्गाने चालणे शक्य नाहो. आपल्या दैनंदिन जीवनात सवापासुत 
दुःख कते तिर्माग होते हे लक्षात घेणे कढोण आहे. साधारणत: प्रत्येक भनष्य 
आपल्या क्रियांचे सगर्थन करताना आढळतो. त्याच्या भवाची तऱ्हा म्हणजे 
त्याच्या विकासाची तर्‍हा जोपयंत आपल्या भवाच्या विश्रिष्ट प्रकारामळे दुःख 
कसे निर्थाग होते हे तो लक्षात घेत नाही तोपर्यत तो त्याचे समर्थनच दरड 
मवामुळे दुःख निर्मिती होते. हे त्यास प्रत्यक्ष पाहाता नाले तर गोष्ट वेगळी. 
सर्वसाधारणपणे मनुष्य भवाचे समर्थनच करतो पण जेव्हा त्यास दःख होते 
तेव्हाच तो साशंक होतो. दुःखाच्या निमितोस मव कितो प्रमाणात कारण आहे 
हे त्यास तपासता आले तर सग त्यास सवाचे स्वरूप समजते व हे स्वरूप लक्षात 
आल्यामुळे भवापासुन म्हणजे दुःखापापुन मुक्‍त होणे त्यास क्य होते. 


कोणताही मनुष्य झवाच्या प्रक्रियेपासून एकदम मुक्‍त होत नाही. त्याने 
काहीच न करावयाचे ठरविले तरी त्याचे छृतिरहित असणे हे धी 
(10४81ए७) भवाच्या स्वरूपाचे होते. कारण माणसामधील संव कवा डत क़ 
प्रवृत्ती स्वतःच्या विचाराने किंवा एखाद्याचे प्रामाण्य स्वीकारून नाह 
व ती नष्ट करण्याचे तरी प्रयोजन कोगते ? एखाद्या साणसास जगाचे कळ 
परिणाम दिसत नसतील तर तो त्याला नष्ट करण्याचा नवी ब 
करील ? इतरांचे प्रामाण्य स्वीकारून सवास नष्ट करू पाहाणे हा एक वडा 
प्रकार होईल. अश्या रीतीने भवास नष्ट करू पाहाणे म्हणजे नवीन हसेचाच 
जडवून घेणे होय व स्वातंत्र्यप्राप्तीसाठी तर ह्या संस्कारापातून मीच 
भवड्यक आहे. त्याच्यामध्ये गढून जाणे जितके अनिष्ट तितकेच त्याचे होणे 
करणेही अनिष्ट आहे. त्याच्या कार्याचे स्वरूप समजण्यासाठी लिःप न 
निरीक्षणाची आवडयकता असते. कोणताही स्पष्ट हेतु त ठेवता न क्षपाती 
निरीक्षण करू शकलो तर जाणीवपुर्वक भवाच्या स्वरूपाचे ज्ञान प्राप्त क 
आहो असा त्याचा अर्थ होईल. मग व्यक्ति व निसर्ग यात ह क 32% 
करण्याच्या कार्यात त्याचे स्थान कोणते हेही कळेल : नर्साण 
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भगबान बुद्धाचे निसर्गविषयक विचार ४७ 


साचे सत्यज्ञान प्राप्त होण्यासाठी त्याच्यामध्ये रत होणे आवशयक आहे 
फाय? त्यासाठी बाह्य अनुभवाची आव्यकता आहे काय ? थोडा विचार केल्यास 
सवाची क्रिया समजण्यास अज्ञा रीतीने प्रत्येक बाबतीत नवीन अनुभव घेतलाच 
पाहिजे असे नाहो, असे झाढळून येईल. कारण आपण भवाचे भूतकाळात अनुभव 
घेतलेले असतात. त्यापेकी बरेच अनुभव भवाच्या काही प्रकारापासून मुक्‍त 
होण्यासाठी उपयुक्‍त होऊ ज्ञक्तात. आपण असे अनेक अनुसव भूतकाळात 
घेतलेले असले तरी त्यांच्याकडे तटस्थतेने पाहिठेले नसते- त्यांचे रहस्य समजूल 
घेतलेले असते. भआतक्तोयुवत सन ठेवून आपण त्या अनुभवाचा स्वीकार केलेला 
असतो. त्या अनुभवाचे खरे रहस्य समजून घेतलेले नसते. अज्ञा या भूतकालीन 
अनुझवाच्या संचयाकडे म्हणजे भूतकालीन स्सृतीकडे आपण तटल्यतेने पाहू 
शकलो तर त्यामुळे भव क्षोण होऊ शकतो. असे जर करता आले तर मग 
आपण पुर्वोचीच व्यक्ति राहात नाही. योग्य निरीक्षणाने भवाच्या स्वरूपात 
बदल होतो, आपले अज्ञान नष्ट होते. व त्या प्रमाणात विज्ञान, आयतन, इत्यादि- 
कातहोी बदल होतो. 

निर्वांणाकडे जाणारा मार्ग सरळ नाही. तो खंडित प्रवाहासारला आहे. 
( ताड००१(प0ए8 00१ ))।0(५|र्‍ ) व याचे कारणही उघडच आहे. 
पुर्वसंस्कारामुळे माणसात विविध सहजप्रवृत्ती विद्यमान असतात ब त्या आत्सा- 
दिष्कारासाठी धडपडतात. भव- (0000111702 ) ची प्रवृती माणसाच्या 
व्यक्तिमत्वातच दडलेली आहे. कोणताही मनुष्य सवापासून मुक्‍त नाही, 
आपल्या विशिष्ट दृष्टिकोनासुसार तो कृती करोत असतो. पण अश्या रोतीने 
कृती करीत असताना एखादी अडचण येते व तिच्यामुळे दुःख निर्माण होते. 
त्यावेळी तो थांबतो, त्याचा जीवन प्रवाह खंडित होतो व ते दु:ख नष्ट करण्यासाठी 
तो धडपडतो त्या दुःखाचे कारण समजून घेतो. त्या दुःखाचे मानसशास्त्रीय 
वारण स्वत:मध्येच आहे हे पाहातो. आपल्या पुर्वीच्या चुकीच्या दृष्टिक्रोनासुळे 
आपले विशिष्ट दुःख निर्माण झाले होते हे लक्षात घेतो. दुःखाचे स्वरूप व 
त्याचे कारण ह्यासंबंधी प्राप्त झालेला समज त्यास त्याच्या चुकीच्या दष्टि- 
कोनापासून व दुःखापासुन सुवत करतो. हो नवदृष्टि प्राप्त झाल्यावर त्याचे 
ब्रिचार कृती इत्यादिसघ्ये बदल होतो. जीवनाबद्दल प्राप्त झालेल्या ह्या 
लवदृष्टिप्रमाणे तो मार्गक्रमण करतो. व ह्या प्रवासात त्यास पुनः अडचणी 
येतात, प्रवाह खंडित होतो ब पुनः तो त्या अडचणीच्या कारणांचा शोध करून 
ती फारणे स्वतःमधून घालवून देऊन पुढील मार्ग आक्रमण करतो. अज्ञा रोतीने 
त्याचा मार्भ खंडित प्रवाहासारखा असतो, ह्या मार्गाने चालत असताना त्याच्या 
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इच्छा सतत गळून पडत असतात. किवा होच गोष्ट आपणास पुढीलप्रकारे 
व्यवत करता येईल. अष्टांगमार्गाने प्रवास करीत असताना साणसाच्या विज्ञानात 
( ००1800ए7810685 ) फरक होत जातो. त्याचे काही विचार व निम्त 
उद्दिष्टांकडे धाव घेणाऱ्या इच्छा गळून पडतात. व त्यांची जागा उच्च 
इच्छांनी घेतली जाते. म्हणजे त्या माणसाचे लक्ष्य उच्च होते. व अज्ञा रीतीने 
हा प्रवास सतत चालू असतो. १: 


% मध्यप्त मार्गाले प्रगती करीत असताना प्रगतीसाठी जे साधन एकेवेळी 
उपयुक्त होते ते पुढे त्यागावे लागते, या संबंधात बुद्ध तराफ्याचा दृष्टांत देतात, 
हाहाणा मनुष्य नदो ओलांडून जाण्यासाठी तराफा वापरतो पण नदी ओलांडल्या- 
वर तराफा पुढे डोक्यावर नेणे योग्य नसते म्हणून तो त्यास नदीच्या काठावर 
टाकून देऊन पुढे जातो. होच गोष्ट अर्राबद घोष यांनी आपल्या ग) ०॥४॥(8 
9110 1101388085 यात पुढीलप्रमाणे व्यक्‍त केली आहे : 

फाया फ७ 118४७ ]3985९त ७७४०॥१ 1110 फटतष्टुळ. प] 
छ७ 818]] 11807७ ] 0७7100७. 1२७8301 ए85 00 ॥७]]61 : 
1१७8801 18 (108 ॥क्चा', 

फटा फ9 19४७ 109856 8९५०1 1111108. गला फ8 
8118)] 180९ 100 प़0', 10" 8 16 18]; गी 18 छाट 
ए', 

फाया फर ॥80ए७ 1088860 ]69०॥१ ा]|०४७; तुणाल्या 
४7९ 811981) 11870 1)]188. ॥)885110 फ93 [116 1९]; 1)68116 ]8 
0116 1081. 

एणाशा श& 11806 ]985९त 100५7०॥१ जिवंतप2] हटू, 
11161 ॥7७ 8118]] 08 168] ७5018. 1१७० 85 ॥॥6 1७], 
19४० 18 1110 1081. * 

फा ० 18४0 198800 ]6970०॥त एएण 1५, ॥॥९1) फर 
8181! 036 10 ॥ऐ॥8॥. "16 48111] छ883 112 ॥0]]1)01; पिह 
401110] 18 (110 191. सातत्य सत्य प्राप्तीच्या सार्गात अडथळा आणते 
ही कल्पना ईज्लावास्योपनिषदात पुढीलप्रमाणे व्यवत केली आहे. 


अन्धं तम: प्रविशन्ति ये$बिद्यामुपासते । 
ततो भूय इव ते तमो य उ विद्यायां रता: || 
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अष्टांगमार्गाने प्रवास करताना माणसाच्या इच्छा गळून पडतात. ज्या 
इच्छांल व प्रवृत्तीस समाज मान्यता देतो व नियंत्रित असतानाही ज्यांच्यामुळे 
समाजात संघर्ष निर्माण होतात अशा इच्छांचे स्वरूप लक्षात येते. त्यापासून 
मनुष्य मुक्‍त झाला म्हणजे अक्ञा इच्छांच्या पूर्तीसाठी त्याला समाजावर अवलंबून 
राहाण्याचे कारण राहात नाही. असा मनुष्य समाजाच्या वचंस्वापासून मुक्‍त 
होतो, तो अभावात्मक मनोवृत्तीचा किवा निवृत्तिपर होतो असे आपण म्ह्णू 
शकत नाही. संन्याज्याप्रमाणे निवृत्तिपर मार्गाचे अनुसरण करणारा मनुष्य 
आपल्या इच्छांपासुन मुक्‍त झालेला नसतो. त्याने इच्छांचे दमन केलेले असते 
पण त्याच्या इच्छा त्याच्या मनात संघर्ष करीत असतातच, पण अष्टांगभार्गाने 
प्रवास करणारा मनुष्य आपले विज्ञान, आपली तृष्णा व इच्छा या सर्वापासून 
मुक्‍त होतो. तो प्रज्ञावान बनतो. त्याचे जीवन सृजनझ्लील बनते. अष्टांगमार्गाने 
प्रवास करीत असतांना समाजाझ्ी असलेले त्याचे संबंध रुढीमुळे नव्हे तर त्यांच्या 
स्वतंत्र जौवनदृष्टीने निश्‍चित होत जातात, 
व्यम मार्गाने प्रवास करणारा मनुष्य अधिकाधिक प्रमाणात स्वावलंबी 
बनतो व पवित्रतेचे जीवन जगू लागतो. त्याच्या मनात सर्वाबद्दल प्रेमभाव वसतं 
असतो. तो स्वतःच्या आचारविचाराचे सतत निरीक्षण करीत जातो. व हे 
करताना स्वत:मध्ये परस्परविरोधी इच्छा व कल्पना आहेत किवा नाहोत हे 
पहाण्याकडे इुलक्ष करीत नाही. तो सत्यप्रिय बनतो. आपल्या क्रियांचा अमुकच 
परिणास व्हावा असा आग्रह तो धरीत नाही. तो नित्य्ञः आपल्यात द्‌ःखं 
निर्माण करणाऱ्या क्रियांचे निरीक्षण फरतो. स्वतःचे हेतु पवित्र जीवन 
जगण्याच्या मार्गात कसा अडथळा आणतात हे प्रत्येक वेळी पहात असतो. 


सम्यक्दृष्टि 


अष्टांगमार्गाचे वणन करताना भगवान बृद्धानी सम्यक दृष्टीस प्रथम 
महत्व दिले नाहे व हो एकच गोष्ट त्यांची शिकवणे आजवरच्या सर्वे शिकवर्णी- 
पासून भित्न आहे हे स्पष्ट करण्यास पुरेक्षी आहे. सम्यक दृष्टि म्हणजे जीवना- 
कडे पाहाण्याचा योग्य दृष्टिकोन. जीवनाकडे पाहोण्याचा योग्य दृष्टिकोन 
स्वोकारल्याशिवाय कोणासही मध्यम मार्गाने प्रवास करता येणार नाही. सम्यक 
दृष्टिशिवाय दुःख म्हणजे काय; त्याचे स्वरूव कोणते व त्यापासुन मुक्‍ती 
क्ली प्राप्त होईल याचे ज्ञान मिळू ज्षकणार नाही. सम्यक दृष्टि म्हणजे केवळ 
विश्‍वासावर आधारित दृष्टिकोन नव्हे. जो समाजातील प्रश्‍नांकडे केवळ 
पारंपरिक दृष्टीने पाहातो, समाजाच्या परंपरा व मूल्ये स्वीकारतो त्याला सम्यक 


न, भा. ४ 
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५० नवभारत ऑक्टोबर १९५७६ 


दृष्टि प्राप्त होणे शक्य नाही. एखाद्याच्या सम्यक दृष्टीत विश्वासाचा माग 
नसेलच असे म्हणता येणार नाहो, पण त्याच्या दृष्टीला सप्यक दृष्टि हे नाव 
अंशतः तरी देता येण्यासाठी त्याला जीवनाकडे निरपेक्ष दृष्टीने पाहून जीवनाचे 
प्रन समजून घेण्याची पात्रता प्राप्त करून घेतली पाहिजे. जीवनात स्वाथी 
हितसंबंध ( ४९४७ 1118186818 ) निर्माण होण्याची प्रक्रिया व तिच्यामुळे 
निर्माण होणारे विविध ज्ञान ज्यास झाले आहे त्याला सम्यक दृष्टि प्राप्त झाली 
असे आपण म्हणू शकतो, सम्यक दृष्टीला अंतदृंष्टि असेही म्हणता येईल. सम्यक 
दृष्टि माणसाच्या अंतरंगात बदल घडवून आणते, एकदा प्राप्त झालेलो जीवनदृष्टी 
जीवनाचे प्रश्‍न समजून घेऊन ते नष्ट करण्यास पुरेशी नाही असे आढळून आल्या- 
वर मनुष्य बाह्मजगाकडे आणखो जास्त वास्तविक दृष्टिकोनातून पाहू शकतो. 
आपण जीवनाच्या अंतरंगात प्रवेश्ष करतो, आपली दृष्टि पुर्वीपेक्षा विशाल बनते 


अशा रीतोने उत्तरोत्तर विज्ञाल जीवनदृष्टी प्राप्त करणाऱ्या माणसास मध्यम 
मार्गाने प्रवास करणे शक्‍य होते. 


सम्यक्‌ दृष्टि म्हणजे जोवनाकडे पाहाण्याचा स्थिर दष्टिकोन होय असा 
काही लोकांचा समज असतो, पण तो चकोचा भाहे. सम्यक्दृष्टि जीवनासंबंधी 
कोणतीही कल्पना तयार करून त्याबरहुकूम कृति केल्याने प्राप्त होत नाही तर 
स्वतःसध्य ज जे असत्य आहे, चुकोचे आहे ते झोधन काढण्याची वत्ती जागत 
केल्याने व ते असत्य घालवून दिल्याने प्राप्त होते. जीवनासंबंधी चकोचा दृष्टिकोन 
बाळगल्याने दु:ख निर्माण होते; व हा च॒कोचा दष्टिकोन घालवन "दिल्याने 
डखाचा परिहार होतो. माणसाचे अज्ञान नष्ट होऊन त्याच्यात प्रज्ञा व करणा 
यांचा जसजसा विकास होत जातो तसतसे सम्यक दृष्टि म्हणजे काय ते समजते 
लावन क्षणी सम्यक्‌ दृष्टीचा विकास मनु ष्यजीवनात आमूलाग्र बदल घडवून 
आणतो. न र 


प्रत्येक मुह््याची चर्चा पुढच्या ले 
ते एवढेच को या तीन सुत्रामध्ये बद्धानो 


र कज च्या ह्या स्वरूपाचा 
अतुपब आपणात धता येतो हे सांगितले आहे. जीवनाच्या अंतरंगात जाण्यासाठी 
निसर्गाचे हे गुण विज्ञेष समजून घेण्याची 


डू वश्यकता आहे. आपले अनेक खम 
नष्ट झाल्याशिवाय हो दृष्टी प्राप्त होत नाही. जोवनासंबंधी योग्य दष्टि प्राप्त 


१. र र 
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भंगबान बुद्धाचे निसर्गविषयक विचार ५१ 


झालेला मनुष्य जोबनाचे दुःख जेथे नष्ट होते अज्ञा अजात असंस्कृत सत्याचे 
दर्शन घ्यावयास समथ होतो. 


जीवन बाह्मतः जसे दिसते तसे पाहाणे म्हणजे सम्यक्‌ दृष्टीने पाहाणे 
नव्हे, केवळ ज्ञानेंद्रियांद्वारे प्राप्त होणाऱ्या ज्ञानामुळे प्राप्त होणारी दृष्यि व 
सम्यक्‌ दृष्टि यामध्ये फरक आहे. जग बाह्यतः जसे दिसते तसे ते आहे म्हणणे 
निराळे व प्रत्येक वेळी आपले पुर्वग्रह बाजूस सारून सम्यक्‌ दृष्टोने पाहाणे 
निराळे. आपले पुर्वसंस्कार कितपत युक्‍त आहेत हे न तपासताच जीवना- 
संबंधीच्या कल्पनातरंगात रमणे हो आपली सध्याची तऱ्हा आहे. व तो सत्य 
शोधण्यास सर्वथेव अयोग्य आहे. कोणत्याही आधिभोतिक कल्पनांचा आश्रय 
घेऊन भोवतालच्या वस्तुसंबंधाने निणंय घेणे म्हणजे अयोग्य दृष्टिकोन धारण 
करणे होय, व भूतकाळात स्वीकारलेल्या कल्पना बाजूस सारून जीवनाकडे 
नव्याने पाहाणे म्हणजे सभ्यक दृष्टि बाळगणे. अज्ञा रीतीने पाहाण्यासाठी आपले 
पुवंग्रह्‌ व भ्रामक मूल्ये कोणती हे आपण तपासले पाहिजे. व प्रत्येक्ष गोष्टीकडे 
डाक्यतो लिष्कामपणे पाहिले पाहिजे. केवळ तकनिष्ठ दृष्टि सम्यक दृष्टि नव्हे. 
आपली तकेनिष्ठता अनेकदा आपण आपल्या पुर्वग्रहाच्या व आपण स्वीकारलेल्या 
मूल्याच्या अंतर्गत कार्य करीत असते. याच्या उलट आपण जसजसे पुवंग्रहापासून व 
चुकोच्या मूल्यापासून सुक्त होतो तसतक्षी आपली दृष्टि शुद्ध होत जाते. 


अश्या रीतीने पाहाण्याच्या क्रियेत सत्य गवसते असे आपणास कसे 
म्हणता येईल ? या प्रश्‍नाचा विचार करण्यासाठी आपण आपल्या अनुभवाचे 
पृयक्‍्करण केले पाहिजे. अनुभवाची प्रक्रिया, क्रिया व प्रतिक्रिया या दोन्ही 
मिळून घडते. आपण एखाद्या वस्तूचे किवा घटनेचे निरीक्षण केले म्हणजे 
त्या घटनेची प्रतिक्रिया आपल्या सनावर होते. व त्या प्रतिक्रियेचा अर्थ लाव- 
ण्याचे काये आपल्या दृष्टिकोतानुसार केले की आपण त्या गोष्टीचा अनुभव 
घेतला असे आपण म्हणतो. उदाहरणार्थ, मी एका फुत्र्याकडे ( नामरूप ) 
पाहात आहे. कुत्र्याकडे पाहात असताना मला त्याचा भाकार, त्याचे शरीर, 
त्याचा अनुभव येतो. त्याचप्रमाणे त्याला पाहिल्यावर काहो भाव साझ्या 
सनात येतात, हा कुत्रा अमुक अमुक प्रकारचा आहे असे मी ज्यावेळेस म्हणतो 
त्यावेळी माझी कुत्र्यासंबंधोश्ची जी कल्पना (001135010ए811९58 विज्ञान) आहे 
त्या कल्पनेशी मी सध्या पाहात असलेल्या कुत्र्याची तुलना करतो ब त्यानुसार 
तो कुत्रा कसा आहे यातंबंधी निणंय घेतो. ह्या अनुभवामध्ये कुत्र्यासंबंधोचे एक 
झनित्य असे अंग आहे व एक नित्य अंग आहे हे मान्य केले पाहिजे. कारण 
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ष्र | नवभारत ऑक्टोबर (९७६ 


प्रत्येक व्यकती आपले स्वतःचे अनुभव निर्माण करीत नाही. स्री कुत्रा पाहिला 
त्याक्षणी त्या कुत्र्याच्या काही नित्य अंगाचे मला दंन झाले, मात्र लौ तो कुत्रा 
अमुक अमुक प्रकारचा आहे असे जे म्हणतो ते माझ्या अनुभवाचे आत्मनिष्ठ 
अंग होय. कारण कुत्र्यासंबंधी जी कल्पना भो मनात बाळगली आहे त्या 
कल्पनेज्ञी मी आताच्या कुत्र्याची तुलना करतो, त्यावर ते आधारित आहे. हे 
आत्मनिष्ठ अंग माझ्या पुर्वीच्या जाणिवेवर (०018560101181088) अवलंबून 
असते. मो पुर्वी जी कुत्री पाहिली असतील त्याने माझ्या मनात विशिष्ट भावना 
निर्माण केलेल्या असतोल, कुत्रे चांगल असतात किंवा वाईट असतात यासंबंधी 


माझ्या मनात जो पुवंग्रहू निर्माण झालेला असेल त्यावर हे व्यक्तिनिष्ठ अंम 
अवलंबून असेल. 


आता हे व्यक्तिनिष्ठ अंग स्थिर आहे काय? तर त्याचे उत्तर * नाही ! 
असेच आहे. आपल्या संज्ञा ( ]]९100]०15 ) सतत बदलत असतात व 
त्या संज्ञो्वूब जाणिवा ( ०01580101811888 ) ह्याही स्थिर नसतात. ख्य 
वेदना संज्ञा संस्कार व विज्ञान या पंचस्कंधामुळे आपला अहं तिर्साण झालेला 
आहे व तोही स्थिर नसतो. पण आपण तो स्थिर आहे व त्याला बाहू 
जगापासून काही प्राप्त करावयाचे आहे असे समजन वागत असतो हो गोष्ट 
लक्षात घेतली तर वास्तविकतेचे दशन प्राप्त होण्यासाठी आपल्या भतकालातील 
संज्ञा व त्यामुळे निर्माण झालेल्या जाणिवा ह्यापासुन शकय तितके मक्‍त झाले 
पाहिजे हे सहज लक्षात येईल. वस्तु जशी आहे तज्षी पाहाण्यासाठी आपले 
पुवंग्रह अह वधक अनुभव दैणपणं बाजूस सारले पाहिजेत. म्हणजे प्राप्त होणारा 
अनुभव वस्तूचे यथायोग्य दन देणारा असेल. आपले हे पवंग्रह जसजसे नष्ट 
होत जातील तसतसे सत्याचे यथायोग्य नन॒भव प्राप्त होतील. वरोल विधानात 
जीवन अनित्य आहे हे सांगितले आहे. ही एकच गोष्ट आपण नौटपणे लक्षात 
घेतली व त्यामुळे आपल्य दृष्टिकोनात फरक पडला तर भापणास जगाकडे 
नवीन रीतीने पहाता येईल. 


, सम्यक्दृष्टि प्राप्त करण्यास चिकित्सक दृष्टिकोनाची आवश्यकता आहे. 
जीवनात प्रत्येकवेळी आपण आपल्या पुवसंस्कारानुसार सहजपणे ( ! 1180110- 
ए०7 ) वागत असतो. एखादा मनुष्य आपल्यावर टोका करीत असेल तर 
त्याची टोका कितपत योग्य आहे हे आपण निष्कामपणे पाहात नाहो ने 
स्तुती केली तर लगेच आपण भाळतो ती हो. एखाद्या 


स्तुती अनाठायी असेल, केवळ 
आपल्याला खूष करण्यासाठी असेल हो गोष्ट आपण लक्षात घेत नाही * 
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आपल्या मनात संघर्ष चालू असतो त्याची जाणीव सम्यक्‌ दृष्टि प्राप्त 
करण्यास आवश्‍यक आहे. हुसऱयाला ज्या संघर्षास तोंड द्यावे लागते अद्या काही 
संघर्षापासून आपण भुक्‍त असू. आपले संघर्ष इतरांपेक्षा वेगळ्या प्रकारचे 
असतील. पण संघष प्रत्येकाच्या मनात असतातच. आज एक गोष्ट केल्यावर 
उद्या तिच्याबद्दल पश्‍चात्ताप करण्याची पाळी आली तर आपल्या सनात संघर्ष आहे 
व आपलो पुर्वीची दृष्टि सदोष होती हे सहज लक्षात येते. निरनिराळया प्रसंगी 
सनात भोती निर्माण होणे हे मनात संघर्ष असण्याचेच द्योतक आहे. एखादी 
व्यक्ति देवळात जात असेलं तर हो अनावव्यक क्रिया त्या.व्यवतीच्या मनातं 
संघर्ष आहेत हेच स्पष्ट करते. एखादी कृती करीत असताना मनातील संघषे 
प्रगट होत नसेल किंवा त्याच्याकडे आपले लक्ष जात नसेल पण कालांतराने 
जर आपणास नराऱ्याचा अनुभव आला तर त्यामुळे मनात संघर्षं आहे हे स्पष्ट 
होते. हे नराइय आपल्या भवामध्येच अंतभूत असते. पण विशिष्ट प्रसंगी 
आपल्या नजरेस येत असते. 


बिरोधविकासवाद, मानवतावाद ब अस्तित्ववाद 


आता सध्यम मार्ग व हृंगेलचा विरोधविकासवाद याचा काहो संबंध 
आहे काय या मृह्याचा विचार करू. गेल्या शतकाच्या उत्तरार्धांत जगाच्या 
विकासाची प्रक्रिया कशा रीतोने चालते यासंबंधाने हेगेलने एक नवीन विचार 
मांडला. हेगेलने विकासाच्या क्रियेचे विश्‍लेषण करून जग गतिमान (१५१1181110) 
असून विचारविरोधाच्या हंद्वात्मक क्रियेने विकसित. होत आहे असे प्रतिपादन 
केले. त्याच्या या विकासाच्या सिद्धास्तास विरोधविकासवाद असे नाव आहे. 
हेगेलच्या या सिद्धान्ताप्रमाणे ससाजात एखादी कल्पना उदयास येते (वाद) व 
पुढे तिला विरोध करणारी दुसरी कल्पना उदयास येते. ( प्रतिवाद ) या दोहोत 
संघर्ष निर्माण होऊन तो काहो काळ चालू असतो व पुढे ह्या परस्परविरोधी 
कल्पनांचे जेथे संयुक्‍तीकरण (5911112515) होते अ्नी तिसरी कल्पना उदयास 
येते. ( संवाद ). हो नवोन कल्पना म्हणजे पुर्वीच्या परस्परविरोधी कल्पनांचा 
मेळ ( ५011107010180 ) , पण हो तिसरी कल्पनासुद्धा तज्षींच कायम टिकत 
नाहो. तिला प्रतिस्पर्धी वेगळी कल्पना निर्माण होते. पुनः ह्या दोत कल्पनांचा 
संघर्ष होतो व पुनः या दोहोमध्ये सेळ साधला जातो. विकासाची अश्ली दंद्दात्मक 
प्रक्रिया अखंडपणे चालू असते. हेगेलच्या या सिद्धान्ताच्या स्पष्टीकरणासाठी 
व्यवहारातील अनेक उदाहरणे देता येतील. उदाहरणाथ जगात लोकशाहीची 
कल्पना मूळ धरू लागलो. लोकश्ाहोत लोकाना राजकोय स्वातंत्र्य देण्याचा 
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विचार अभिप्रेत आहे. पण लोकशाहीने माणसाचे भाथिक प्रश्‍न सुटू ज्ञकत नाहीत 
असे ज्यास वाटते त्यानी लोकशाहीच्या विरोधात असणारी समाजवादाची 
( ००01111118) कल्पना पुढे सांडली. सभाजसत्तावादात लोकांच्या आथिक 
गरजा भागविण्याचो व्यवस्था आहे पण त्यांच्या राजकोय स्वातंत्र्यावर गदा 
येते. आता अलिकडील काळात या दोन्ही कल्पनांचे संयुक्‍तीकरण होऊन 
लोकझ्याही समाजवादाची कल्पना पुढे आलो आहे. लोकशाही समाजवाद हा 
लोकझ्ञाही व समाजवाद ह्या दोहोचेही एकत्रीकरण आहे. दुसरे आपल्या देशास 
लागू पडणारे उदाह्रण द्यावयाचे झाल्यास ते पुढीलप्रमाणे देता येईल. पुर्वीच्या 
काळी यज्ञ, वैदिक कमेकांड व पुजा पाठ करणे भरेथाचा भार्ग आहे असे 
समजण्यात येत असे. हो एक कल्पना झाली तिला विरोध किवा प्रतिवाद 
म्हणून यज्ञ हा संसार तरून जाण्यास फारच दुर्बल असे साधन आहे ही कल्पना 
समोर आलो. यानंतरच्या काळात या दोहोत संवाद स्थापन होऊन ब्रह्मज्ञान हा 
श्रेयाचा मार्ग आहे पण त्या ब्रह्मज्ञानात कर्मकांड सहाय्यक होते असा संवादा- 


त्मक दिचार मान्यता पावला (गोता). या प्रकारच्या वाद; प्रतिवाद व संवादाची 
समाजजीवनात अनेक उदाहरणे दाखवून देता येतील. 


काही लोकास. भगवान बुद्धाचा मध्यममागं ह्याचे हेगेलच्या वाद, प्रतिवाद 
व संवाद ह्या विश्‍वविक्तासाच्या सूत्राशी साम्य आहे, नव्हे बुद्धाचा मध्यसमागं 
व हेगेलचा विश्‍वविकासवाद हे दोन्ही एकच आहेत असे वाटते. पण हा नुसता 
स्म आहे असे आतापर्यंत मध्यममार्गाचे जे विवेचन भाम्हो केले आहे त्यावरून 
कोणाच्याही सहज लक्षात येईल. पहिल्या प्रथम हो गोष्ट लक्षात घेतलो पाहिजे 
कौ हेगेलने जीवनात एक झ्ञाइवत अध्यात्मिक तत्व महे व 
घेणे हे प्रत्येकाचे कतंव्य आहे असे मानले आहे. पण ज्याशी 
घ्यावे अश्या आध्यात्मिक तत्त्वासच बुद्धाचा विरोध आहे. हेगेलचा अध्यात्मवाद 
अमूत तात्त्विक विचारावर आधारला आ 


है. बुद्धाचा मध्यममार्ग अमूतं तत्त्वावर 
आधारलेला नसून त्याची सुरवात स्वतःच्या (1001९11) निरौक्षणापासून होते. 
हेगेलच्या मताप्रमाणे विश्‍वात कल्पनाच शेष्ठ असून जगाचा विकास कल्पनांच्या 


संघर्षापासून होतो. पण बुद्ध दंद्रात्मक कल्पनांचा संवाद होऊन जगाचा विकास 
होतो, व सत्यप्राप्ती होते असे म्हणत नाहोत. हेगेलच्या सताप्रमाणे वाव, 


त्याच्याशी जुळते 
व्यवतीने जुळते 


१. राहूल सांकृत्यायन ह्यानी आपल्या 


* द्शनदिग्वर्शन ' या ग्रंथात हा 
विचार मांडला आहे. 
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प्रतिवाद व संवाद या मार्गाने कल्पनांचा विस्तार मात्र होत जाईल. काही 
विशिष्ट कल्पनांवर विठवास ठेवून कल्पनांचा विस्तार साधण्याच्या या प्रवृत्तीस 
बुद्धाने सव ( 1000011172 ) असे नाव दिले. जोपयंत स्वतःच्या विकासासाठी 
झभापण शवावर (1080011112) भिस्त ठेवतो तोपर्यंत हा विकास वाद, प्रतिवाद 
व संवाद या सूत्राप्रपाणे होत राहील हे संभवते. पण जेव्हा कल्पना अनात्म 
( ए8708181118] ) आहे हे माणसाच्या लक्षात येते. तेव्हा तो कल्पनांचा 
पाठलाग फरीत बसत नाही. वर सांगितल्याप्रमाणे त्याची वागणूक खंडित 
प्रवाहाच्या ( 0१1800111100ए5 0011011 ) सूत्राप्रमाणे घडते. ज्यां 
कल्पनांचे मूल्य शून्य दिसते अल्या कल्पनांचा पाठलाग करणे तो सोडून देतो. 
ज्या कल्पनांत अर्थ आहे. अते त्यास दिसते, त्याना तो धरून राहतो. अशा 
रीतीने त्यांच्या कल्पनांच्या सातत्यामध्ये सतत खंड पडत जातो. त्यानुसार 
बाह्य वस्तूंना तो जे मूल्य देतो त्यात बदल होत जातो. कल्पना-कल्पनांत संघ 
निर्माण होऊन ज्या कल्पना त्याला कमी सोलाच्या वाटतात त्या गळून 
पडतात. 

मात्र बहुसंख्य माणसे भवचक्तात सापडली असता त्यांचे वतन समेटाचेच 
असते. त्यांच्या कल्पना काहोही असल्या तरी त्यांना विरोधाशी तोंड द्यावे 
लागते. ह्या विरोधात त्या तज्ञाच कायम टिकविणे हाक्य नसते. दुसर्‍यांच्या 
फल्पनांशी तडजोड करून भाणते स्वतःचा विकास साधतात. या क्रियेत त्यांचा 
अहंभाव वाढत असतो. होच गोष्ट सामाजिक विकासासही लागू पडते. 
समाजात कोणतीही कल्पना उदयास आलो कि तिला विरोध होतो. या वाद- 
प्रतिवादातून नवीन कल्पना उदयास येते ह्या हेगेलच्या म्हणण्यास विरोध करता 
येणार नाही. कोणतीही कल्पना घेतली को ती अर्धसत्य असते. सत्याचे समग्र 
दर्शन झाले नाही अज्ञा त्थितीत तिचा विकास होत असतो. म्हणून त्या कल्पने- 
मुळे ब्याचे अनहित होते किंवा विरुद्ध प्रकारच्या दृष्टिकोनामुळे ती कल्पना 
ज्यास चुकीची वाटते असे लोक तिच्यातील दोष दाखवून देतात. वाद व 
प्रतिवाद यात संघर्ष निर्माण होतो. व या संघर्षातून एखादा मार्गे काढावा 
म्हृणून ज्या कल्पनेत या दोन्ही वादांचा मेळ ( (0071717011180 ) आहे 
अशी कल्पना स्वीकारली जाते. हो नवीन कल्पना सत्याच्या समजामुळे उदयास 
आली असे म्हणण्यापेक्षा या हंद्वातून मार्ग काढण्यासाठी एक क्लृप्तीच्या स्वरूपात 
पुढे आली असे म्हणणे जास्त सय॒क्तिक ठरते. उदाहरणा्थे लोकज्ञाहीच्या 
विरुद्ध समाजवाद हा वाद निर्माण झाला असता लोकज्ञाहीसमाजवाद हा या 
दोत वादामधून झार्ग काढण्यासाठी आपण स्वीकारतो, पण तो वास्तवतेवर 
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आधारलेला नसतो. तो स्वोकारण्याची लोकांची तयारी नसते. तो कुतीत 
आणण्यासाठी मोठ्या संघर्षास तोंड द्यावे लागते व त्यापासून अनेक प्रकारची 
दुःखे निर्माण होतात, भगवान बुद्धाच्या भाषेत बोलावयाचे झाल्यास ह्या 
प्रकारचा लोकद्याही समाजवाद दुःखाचे कारण जी तृष्णा तिच्या स्वरूपाचे 
पुर्णपणे आकलन न झाल्यामुळे निर्माण झालेला वाद आहे. या वादास निर्माण 
करणारे वःद पुन: निर्माण होतील. याचाच अथ असा कौ हा वाद एकांगी 
आहे. जीवनासंबंधीच्या सम्यक दृष्टीपासुन निर्माण झालेला हा वाद नव्ह. 
हृंगेलने सुचविल्याप्रमाणे वाद, प्रतिवाद व संवाद ह्या स्वरूपात ह्या वादाचा 
विकास पुढे होऊ शकेल. समाजास तो उत्तरोत्तर भवाकडे ( 0९०0प 1२8१0) 
नेईल, समाजात प्रत्येक व्यक्तीत तृष्णा असताना लोकशाही समाजवाद केवळ 
सत्तेच्या जोरावर किवा बाह्य कल्पनांच्या नियंत्रणामुळे टिकवता येईल, पण 
त्यामुळे खऱया अर्थाने समाजाचा विकास होणार नाहो. 

बुद्धाने सांगितलेला मध्यममार्ग केवळ कल्पना 
कसे आहे याचे सतत परीक्षण करीत असतांना विकसित होत जाणाऱ्या सस्यक्‌ 
दृष्टीमुळे त्याचे स्वरूप ज्ञात होते. हो गोष्ट आपण लक्षात घ्यावयास ह्वी. 
संबिद्‌, जाणीव किवा विज्ञान ( 0015010181 688 ) ह्याची उत्पत्तीच सळी 
अज्ञानापासून होते व तो भवाकडे नेते, भवाकडे नेणाऱ्या ह्या संबिदचा विस्तार 
केल्यामुळे किंवा या संविद्च्या अंतर्गत विविध प्रकारच्या कल्पनाकलहात 
रमल्याने दु:खाची वृद्धि होईल. पण इंद्रियोदभव सुख व दुःख या दंद्रापासुन माण- 
साची सुटका होणार नाही. कोणत्याही संविद्च्या भात निर्माण झालेल्या कल्पना 
म्हणजे वाद व प्रतिवाद समाजात कलह निर्माण करणारे ठरतात. ह्या 
विशिष्ट संविद्पासून निर्माण होणारे सुख व दु:ख दोन्ही श्रेयस नाहोत हे 
झोळखता आले पाहिजे. ब ह्या दोन्हीच्या पलिकडे जाण्याची आवदयकता 
जाणली पाहिज. 

बुद्धाच्या मध्यमार्गात इंद्रियोदभव सुख व दुःख या दोहोच्याही पलिकडे 
जाण्याचे सूत्र गोवलेले आहे. म्हणून मध्यममार्ग हेगेलप्रणीत विइवविकासाच्या 
अगदी विरुद्ध आहे हो गोष्ट आपण लक्षात घेतलो पाहिजे. हेंगेलवाद समा- 
जाच्या विचाराच्या जञाशयामध्ये सतत विकास होऊन समाजाचा विकास होतो 
असे ध्वनित करतो तर मध्यममार्ग माणसाची त्याच्या संबिदपातन व यिचारा- 
पासून मुक्तता साधून व्यक्ति संविद्शून्य क्ली होऊ शकते या गोष्टीचा निदेश 
करतो. मध्यस मार्गाने प्रवास करणाऱ्या माणसाच्या मनात. क्रमाक्रमाने प्रज्ञा 
व करणेचे वर्धन होऊन त्याची स्वत:साठी सुरक्षितता ज्ोधण्याची इच्छा नष्ट 
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होते. व त्यामुळे सुरक्षिततेच्या भावनेवर अधिष्ठित असणाऱ्या निरनिराळ्या 
रूढी ब परंपरांची आवश्यकता नष्ट होऊन मनुष्य उत्तरोत्तर स्वयंप्रज्ञ व 
स्वावलंबी बनत जातो. तो भूतकाळातील रूढीपासून मुक्त होऊन निर्वाणाकडे 
वाव्चाल करू लागतो. तो भूतकालीन कल्पनांचा भविष्यकालीन सुरक्षितते- 
साठी उपयोग करोत नाहो. सागे प्रवाह पार करण्यासाठी वापरावयाच्या 
तराफ्याच्या उदाहरणात सांगितल्याप्रमाणे पवित्र जीवनाकडे प्रगतो करीत 
असता जी जी साधने अनुपयुक्‍त व संघर्ष निर्माण करणारी आहेत असे त्यास 
आढळून थेते त्या त्या सर्वाचा तो त्याग फ़रतो. ब शेवटी निर्वाणपद प्राप्त 
करतो. 

यानंतर आपण मानवतावाद ( ]1ए1811181) ) व अस्तित्ववाद 
( ९£181611191]1811 ) यांचा मध्यसज्ञार्याशी काही संबध आहे काय याचा 
विचार करू. या दोन्ही वादावर सध्या बरेच वाडसय उपलब्ध आहे. मानवतावाद 
माणसाच्या मनृष्यपणावर, मानवाने दुसऱ्याची सेवा करण्यातच त्याचे व 
इतराचे कल्याण आहे ह्या गोष्टीवर भर देतो; तर आअस्तित्ववाद जगात 
विफलतेचेच प्राबल्य आढळून येत असल्यामुळे जगात सेवंत्र दु:खच दुःख आहे या 
सत्याकडे प्रामुख्याने नापले लक्ष वेधतो. माणसाने केवळ सामुदायिक छतीत 
गढून न जाता व्यक्तित्व, मृत्यू, प्रेम इत्यादि गोष्टोनी जीवनातील स्थान व 
कार्य यावर भर द्यावा असे सुचवितो, आधूनिक काळात जीवनात सत्य कोणते 
याचा ज्ञोध करण्यासाठी धडपडणाऱ्या माणसाला यापेकी व्ोणत्यातरी वादाचे 
भाकरषंण वाटते. म्हणून मध्यन मार्गाने प्रवास करणारा मनुष्य या वादाकडे 
कोणत्या दृष्टीने पाहील हे लक्षात घेणे आवश्यक आहे. 

पहिल्या प्रथम आपण मानवतावादाचा विचार करू. भगवान बुद्धानी 
सत्यप्राप्तीसाठी माणसाने प्रज्ञा व करुणा जागृत करून पवित्र जीवन जगण्याचा 
उपदेका केला असला तरी त्याने मानवतावाद वाद या स्वरूपात शिकवला नाही. 
त्यांच्या शिकवणुकीपासुून महायान पंथीयांनी मानवतावाद निर्माण करण्याचा 
प्रयत्ल केला. ज्याच्या अंतःकरणात प्रेम आहे अशी व्यक्ति दुसऱ्यावर प्रेम करोल 
व स्वत:च्या स्वार्थासाठी दुसर्‍याचा उपयोग करणार नाहो हे उघडच आहे, असे 
वागणे हो तिची सहजप्रवृत्ती बनेल, एक आवडयक वाद म्हणून ती मानवताबादाचा 
स्वीकार करणार नाही. जे लोक कोणत्यातरी वादाचा पुरस्कार करतात, 
त्यांची जीवनाकडे पाहाण्याची निश्चित अल्ली दृष्टि असते. व त्या दृष्टीच्या 
अनसार त्यांचे वर्तन घडते, त्या विशिष्ट बादानुसार क्रिया केल्याने त्यापासून 
काहीतरी समाधान प्राप्त व्हावे अशी त्यांची भावना असते. याचा परिणाम 
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असा होतो कौ ते जी कोणती विश्रिष्ट कृती करतात त्या कृतीसच अंतिमचे 
महृत्व प्राप्त होते. आपण समाजासाठी फार महत्वाचे कार्य करीत आहो असा 
अहुंभाव त्यांच्यात निर्माण होतो व सत्य शोधण्याचे काय मागे पडते. मग ते 
करीत असलेल्या क्रिया सहजस्फूर्तीने, प्रेमामुळे घडणाऱ्या क्रिया राहात नाहीत. 
त्यास परिपाटोच्या (7011116) क्रियांचे स्दरूव प्राप्त होते. आपल्या 
क्रिया समाजास उपय॒ृदत आहेत. त्या नेहमीच उपयुक्त राहातील. आपल्या 
क्रियांद्वारे आपण समाजाचे मोठे भले करतो असा विववास राखणारा 
मनुष्य मंग आपल्या क्रिप्रांमुळे अनेक संघर्ष निर्ाण करतो. पण आपण 
असे संघर्ष तिर्मांण करीत आहो हे त्याच्या लक्षात येत नाही. 
सानवतावादाच्या नावाखाली निरनिराळे लोक निरनिराळ्या प्रकारच्या 
कृती करतात. त्या कृतीचा एकतरेकाळी ताळमेळ राहात नाहो. इतकेच नव्हे तर 
ह्या कृती परस्परांच्या विरद्धही राहू शकतात. भानवतावादाच्या नावाखाली 
अनेकदा आपण आपल्या मन!ःतीर भोती घालवून देण्यासाठी कार्य करतो. 
उपयुक्ततेच्या नावाखाली आपण आपल्या समतातील अनिष्ट हेतु लपवित 
असतो व आपल्या क्रियांचे द्रवर्ती परिणाम लक्षात घेत नाही. आपलो कृती 
निरपेक्ष अश्ी नसते, एखादा वाद स्वीकारणारी व्यक्ति आपली कुती कोणत्या 
गुणवत्तेची आहे याचा विचार सहसा करीत नाही, काही लोक सिगारेटचा 
व्यापार करतात. किंवा समाजात ठपसने वाढविणारे धंदे करून आपण 
समाजाच्या उपयोगी पडतो असे म्हणतात. मज्राकडून अल्प वे 
जीवापलोकडे काम करून घेणारा कारखान्याचा मालकही मानवतेच्या दष्टि- 
कोनातून कार्ये करीत असल्याचा दावा करतो व काहीच काम न करता जास्त 
पगार मिळावा अक्ली आद्या धरून चळवळ करणारा मज्राचा पुढारीही 
भानवतेसाठीच काम करण्याचा दावा करतो. वकोल आपल्या अश्षिलाची बाजू 
सत्याची नाहे किवा नाहो याचा विचारन क ी 


| रताच त्याच्यातफे वकीली करतो. 
अद्या प्रकारच्या छुतीमुळे समाजात सामंजस्य न राहता परस्परात दुरावा 
निर्माण होतो. 


ज्याच्या अंत:करणात दुसऱ्याविषयी सहानुभूती नाहो भक्नी व्यक्ती 
केवळ मानवतावाद श्रेष्ठ आहे असे समजून दुसऱ्याची सेवा करण्याचे कार्य 
करू लागली तर ती यथायोग्य कार्य करीलच किवा आपल्या भनुभवाचे 
यथायोग्य मूल्यमापन करू केलच हुं संभवत नाही. समाजात श्रिक्षणाचा प्रसार 
करणे आवश्यक आहे असे मानणारे कितीतरी लोक शाळा कॉलेजेस काढतात 
पण त्यांच्या अंत:करणात शिक्षणाविषयी कळकळ नसल्यामुळे ते योग्य शिक्षणासाठी 


तनावर त्यांच्या 
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नावडयक असणाऱ्या सरव गोष्टींची पूर्ती करू शकत नाहीत. ते विद्यार्थ्यांचा खऱ्या 
अर्थाने विक्कास साधू शकत नाहीत. अल्ला लोकांच्या संस्थांतून अनेकदा समाजात 
विभवतपणाचे वर्धन करणारे शिक्षण दिले जाते. राजकारणाच्या माध्यमातून 
मानवतेचे कार्य करू इच्छिणारा मनुष्य आपल्या पक्षाचे विचार गुलामवत्‌ स्वीका- 
रतो व दुसर्‍या पक्षाशी संघर्ष करण्यातच आपली बहुतेक शक्ति खर्च करतो; 
अका स्थितीत खऱ्या अर्थाने तो दुसऱ्यास सदत करू दकत नाहो. अक्षा प्रकारचे 
फार्य करीत असताना त्याच्या जीबनात विफलता येते या विफलतेच्या भावनेतून 
टिटसून जाण्यासाठी अनेक लोक आपल्या विज्रिष्ट कामात अधिकाधिक गुंतून 
राहतात. अद्या क्रिया करील असताना प्रियाश्ी वियोग व अप्रियाशी इच्छा 
नसताही संबंध आल्यामुळे त्याच्या जीवनात निर्माण होणारे दुःख नष्ट करण्यास 
आव्यक त्या अंतदुंब्टोच्या जभादी ते अगतिक बनतात. जीवनात सहानुछूती, 
स्वातंत्र्य थांचा विकास होण्यासाठीं व हुतर्‍याच्या दुःखाचे निराकरण करण्या- 
साठी निसर्गाचे अंतरंग समजून घेण्याची पात्रता अंगी असावी लागते. तज्ञी 
पात्रता नसली तर व्यवतीच्या क्रिया मालवतेश्ी विसंगत अक्का घडतात, अज्ञी 
व्यवित बाह्यतः काही समाजास उपयुवत असणाऱ्या क्रिया करीत असलो तरी 
ती मुख्यतः आपल्या “सो? पणाच्या वधतासाठीच क्रिया करीत असते. तिच्या 
क्रिया खऱ्या अर्थाने समाजाचा विकास साधू शकत नाहोत. 

वरील विवेचनावरून हे स्पष्ट होईल को आपल्या देनंदिन जीवनात 
अनेकदा वैफल्याचे प्रसंग येतात; त्यातून निसदून जाता यावे म्हणून अनेकदा 
मानवताबादासारख्या वादाचा आश्रय घेण्यात येतो. अक्या परिस्थितीत मानवता- 
वाद पलाथनवाद ठरतो. याच्या उलट व्यक्ति पवित्र जीवन जगत असताला 
भध्यभ मार्गाने प्रवास करीत असेल तर तिला प्राप्त होणाऱ्या अंतदृंष्टीमुळे ती 
प्रशा ब शील यानी मुक्‍त होत जाईल व तिच्या हातून सहजपणे घडणाऱ्या 
क्रिया मातवतेला पोषक अश्याच राहातील. 

बद्धाच्या शिकवणुकीचा सध्याच्या काळी युरोपात प्रतिष्ठा पावलेल्या 
अस्तित्ववादाशीही संबंध दाखविता येईल. व्यक्‍तीच्या कृतीमध्ये आढळून 
घेणाऱ्या वैफल्याच्या पोटी अस्तित्ववादाचा जन्म झालेला आहे व तो काहो 
प्रमाणात निराक्षावादाकडे वळलेला आहे. जीवनाचे सत्य शोधत असताना 
घड पदरी पडल्यावर मनुष्य कमीअधिक प्रमाणात निराज्ा- 
त्या प्रकारची स्थिती अस्तित्ववाद्याची झाली आहे. आपल्या 
गेळेला सनृष्य सग सर्वे जग दु:खसयच आहे असे मानू. 
ह्याविषयी तो स्थिर कल्पना करतो, जग बदलत आहे. 


| अनुक्रमणिका | स्थ विकी र | न 
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प्रत्येकवेळी अप 
बादाकडे वळतो. 

स्वतःच्या दु:खात गढून 
लागतो. जग कसे आहे, 


६० नवभारत ऑक्टोबर १९७६ 


आपली निसगनियमाची कल्पना आपल्या विशिष्ट दृष्टिकोनावर व अपर्ण 
अनुभवावर आधारलेली आहे हो गोष्ट लक्षात त घेताच तो परिस्थितीच्या 
दडपणामुळे विशिष्ट प्रसंगी जग जसे भासले तसेच ते आहे अज्ञी स्वतःची समजूत 
करून घेतो. त्याच्या आज्या नष्ट झालेल्या असतात, पण त्य़ाने सुरवातीस ज्या 
आज्ञा धरल्या होत्या त्या बास्तविकतेवर (7081197) आधारलेल्या होत्या असे 
आपणास म्हणता येईल काय ? मनुष्य जग कसे आहे याची कल्पना करतो व 
त्याच्या सर्द आज्ञानिराह्या त्याच्या जगाविषयीच्या संकल्पनेवर आधारलेल्या 
असतात. जो जगापासुन ज्या अपेक्षा करतो त्या अपेक्षा त्याच्या जगाविषयीच्या 
चुकीच्या दृष्टिकोनावर आधारलेल्या असतात. त्याने आपल्या “सी ! चे परीक्षण 
केलेले नसते. आपल्या दुःखास आपला अहुंभाब कितपत कारणीभूत आहे हे 


त्याने शोधलेले नसते. आपल्या विशिष्ट स्वभावानुसार जगाची कल्पना करून 
त्याच्या क्रिया चालू असतात. 


माणसाने केवळ सुख किंवा केवळ दुःख यापेकी कल्ञातच स्वतःस 
गुरफटून न घेता सत्यक्ोधन करावे असे बुद्धाचे म्हणणे आहे. प्रत्येकास सत्य 
शोधता येते. प्रत्येकास आसक्तीचा त्याग करून स्वावलंबी बनत्रा येते. ब॒द्धांनी 
आत्यंतिक सुखाचा हव्यास बाळगू मका हे जसे सांगितले त्याचप्रमाणे आत्यं तिक 
दुःखापासुूनही हूर रहा असे सांगितले. कारण माणसावर एकामागून एक दुःखे 
येऊ लागली म्हणजे ती त्यास असह्या होतात. त्याच्या मनाचा तोल कायम 
राहात नाही व तो जीवनाकडे सम्यकदृष्टोने पाहू शकत नाहो. त्याच्या जीवनात 
निरा्यावाद घर करून बसतो. बुद्धाचा मध्यम मार्ग आपल्या मनाचा तोल कायम 
असतांनाच जीवनाचे परीक्षण करावयाची शिकवण देतो, ज्याच्या मनाचा समतोल 
ढळला त्याच्या मनात संघष निर्माण होऊन त्यास मनोविकृती (1610818) 
होते. अनेक माणसे मुद्दामच दुःखी जीवनात आनंद आहे, लाम आहे असे मानन 
सुह्ामच दुःखात राहतात होही एक विकृती आहे. तिच्यामुळे आंतरिक , नाध्या- 
त्मिक विकास होऊ शकत नाहो. 

सध्यम मार्ग आत्यंतिक सुख व आत्यंतिक द्‌ः 
जीवनाचा योग्य समज प्राप्त करून देतो. निसर्गाचा 
सनुष्य बाह्य जगाशी संबंध फसे असावे हे ओळखतो व 
मनात खोट्या आज्ञा बाळगत नाहो. 


ख हो दोन्ही टोके त्यागून 
योग्य समज प्राप्त झालेला 
तो ह्या जगाबद्दल आपल्या 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


डॉ. वा. वि. मिराशी 


भारतीय युद्धाचा काल 


काही दिवसापुर्वी माझे इंदूरचे स्नेही प्राचार्य ग. वा. कवीइवर यांनी 
इंदूरच्या महाराष्ट्र साहित्य परिषदेच्या षष्ट्यब्दपूर्तीच्या प्रसंगी प्रकाशित 
झालेल्या “ मालविका ! ग्रंथातील ( पृ. २५-३० ) आपल्या * महाभारत 
युद्धाचे वर्ष ? या लेखाची एक सुटी प्रत माझ्याकडे पाठविली होती. तेव्हा या 
विषयाकडे माझे लक्ष वळले. त्यापुर्वीहि ' महाभारत युद्ध हे काल्पनिक कौ 
सत्य! याविषयी वृत्तपत्रांत वाद चालला होता, त्यातही मी भाग घेतला होता. 
म्हणून प्रा, कवीइवरांच्या लेखाने माझे कुतूहल जास्तच वाढले आणि सी 
या विषयाचे थोडेबहुत चिंतन केले. ते प्रस्तुत लेखाच्या निमित्ताने वाचकांपुढे 
भांडीत आहे. 

युधिष्ठिराने महाभारतयुद्धात प्रमुख भाग घेतला होता. अर्थातच 
त्याचा काल म्हणजे भारतीय युद्धाचा काल होय. त्याच फाली कलियुग सुरू 
झाले. म्हणून कलियुगाचा आरंभ काल, तसेच युधिष्ठिराने सुरू केलेल्या 
संवताचाही तोच काल होय. या कालाविषयी विविध मते प्रचलित आहेत, 
त्यांचा यथाक्रम विचार करू. 


१. पहिले मत- ख्रिस्तपूर्व ३१०२- 


प्रचलित परंपरेप्रमाणे भारतीय युद्ध स्शिस्तपुव॑ ३१०२ यावर्षी झाले. 

घाचा कोरीव लेखातील पहिला उल्लेख कर्नाटकातील ऐहोळे गावी रविकीति 

कवीने जेत संदिराला लावलेल्या प्रशस्तीतील पुढील इलोकात आला आहे.' 
त्रिशवत्सु त्रिसहत्रेषु भारतादाहवादितः । 
सप्ताव्दशतयुक्‍्तेषु गतेष्वब्देषु पज्चसु | 


१. एपिग्राफिया इंडिका, पु. ६, पृ. १ इत्यादि. 


शो 
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पञ्चाशत्पु कलो काले षट्सु पञ्चशतासु च । 
समासु समतोतासु शकानामपि भूभुजान्‌ ॥ 

7 यामध्ये तेथील जिनमन्दिर निर्माणाचा काल भारतीय युद्धानंतर २७३५ वर्षे 
आणि झकनृपतींच्या कालाप्रमाणे ५५६ वर्षे अता दिला आहे. याचे खिस्ती 
संवताचे वर्ष ६३३-३४ हे येते. अर्थात्‌ लारतीय युद्ध ख्शिस्तपु्ष (३७३५- 
६३३) ३१०२ या वर्षो झाले असले पाहिजे, न 

पण या युधिष्ठिर संवताचा उल्लेख प्राचीन वाऊमयात आढळत नाही 
कालोल्लेख करण्याची आपलो प्राचीन पद्धत तत्कालीन राजाच्या कारकोर्दीचे हते 
उल्लेबून करण्याची होती, तो दीषंकाल चालणाऱ्या एखाद्या संवताचे वर्षं 
उल्लेखून करण्याची नव्हती. व तो पद्धत भारतात हिस्तोत्तर पाचव्या सहाव्या 
शतकापर्यंत प्रचलित होती. तेव्हां या तथाकथित यधिष्ठिर संवताचा निदेश 
आपल्या प्राचीन वेदिक व स्मृतिवाडमयात आढळत नसला तर त्यात याष्यन 
नाहो. पुढे आर्यभटाच्या काली ( सु. सन ४०० ) ज्योतिषी गणिताकरिता त्या 
संवताची कल्पना केली असावी', त्यावेळी त्या संवताचा आरंभ ख्तिस्तपुव ३ । 
या वर्षी मानण्यात आला होता, ही समजूत आतापर्यंत परंपरेने चालत आली डी 
ख्रिस्तोत्तर बाराव्या शतकात होऊन गेलेल्या कल्हुणाने आपल्या मळयलक : 
तिचा निर्देश केला आहे. पण त्यायोगे त्याच्या गणनेत विसंगति उत्प च्या 
तिचे निराकरण करण्याकरिता कल्हणाने अशी युक्ति सुचविली की श्‌ मनन 
ख्िस्तपुव 3१०२ या वर्षो झाले असले तरी युधिष्ठिर संवत त्या र्क वल 
वर्षे लोटल्यावर सुरू झाला असे सानावे.' प्रा. कवोइवरांनी यावर केले ही वे 
टीका योग्य आहे- * या साऱ्या प्रकारात भारतीय यद्ध कलियगारं गु होल 
या महामारतात ( व पुराणांतही) व्यक्‍त झालेल्या घारणेला मेळ ल हते 
जलि द्यावी लागली". शिवाय, या मतात वैदिक वाडमया माहव 
३१०२ च्या पुर्वी अनेक हतके मानावा लागतो चा . काल ह्थि. पू. 
आलेल्या सिंधुसंस्कृतीज्ी सुसंगत होत नाही. र 
प्रतिपावित नाहो, 


२. दुसरे मत ख्रिस्तपूब सु. २५०६ -. 


वराहमिहिराच्या ' बृहत्संहिते'त यकद्धिएि 
निदिष्ट केला आहे. * *४छराचा काल पुढील प्रमाणे 


२. पूर्वोकत. ३. राजतरंगिणी, १, ५१ 
४. बृहुत्संहिता, १२, ३, | 
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भारतीय युद्धाचा काळे ६३ 


आसन्मघासु सुनथः जासति पृथ्वी युधिष्ठिरे नृपतो । 

षड्ह्रिकपज्बद्वियुतः शककालस्तस्य राज्ञजच || 
या इलोकापुर्वी “ नी वृद्धगर्गाच्या मताने सप्तर्षोंच्या चलनाचे वर्गन करतो? 
( येश्‍चारमहं तेषां कथविष्ये वद्धगर्गमतात्‌ । ) असे वराहमिहिराने म्हटले आहे. 
त्याने आपले स्वतःचे स्वतंत्र सत निर्दिष्ट केले नाहो. त्यावरून हे मत 
त्याला मान्य असावे. प्रा. कवोइवर म्हणतात कौ या इलोकाच्या फक्त 
प्रथसार्घातील विधान ( सप्तथि मघानक्षत्रात युधिष्ठिराच्या काली होते ) वृद्ध 
गर्गाचे होय." दुसऱ्या इलोकार्धातील विधान [ त्या राजाचा काल * षड॒हिक- 
पञ्चहियुतः शककालस्तस्य राज्ञच । ! असा होता ] हे मात्र वराहमिहिराचे मत 
होथ. पण असे मानल्यास येथे अधंजरतीयन्यायरूपी दोष येतो." ' सर्प्ताष 
य॒धिष्ठिराच्या काली मघा नक्षत्रात होते हे म्ह॒टल्यावर त्या राजाचा काल 
कोणता हा प्रश्‍न साहजिकच उत्पन्न होतो. त्या आकांक्षेचो पति ह्वितोय 
इलोकार्धाने होते. तेव्हां हा संपुर्ण इलोक वृद्ध गर्गाच्या मताचा निदशंक मानणे 
योग्य आहे. 


पण ' षड्ट्रिकपञ्चद्वियुत:ः शककाल: ' याचा अथे काय ? सामान्यतः 
याचा अर्थ ' अंकानां बामतो गति: । ! या पद्धतीनुसार २५२६ असा समजला 
जातो. या इलोकार्धात दोन हो संख्या * ह्ि' आणि ' हिक' या दोन शब्दांनो 
का दशंविली असा आक्षेप या अर्थावर येण्याचा संभव आहे. कदाचित्‌ 
* घड्द्रिक' स्हणजे दोनदा ' सहा ' असे विवक्षित असल्यात' हो संख्या 
२५६६ अक्ली होईल, हा कालजक संवताला अनुलक्षून दिला आहे. शककालाचा 
(सध्याच्या शालिवाहन शकाचा ) आरंभ ख्िस्तोत्तर ७८ यावर्षी होतो. म्हणून 
य॒धिष्ठिराचा ( म्हृणजे त्याच्या राज्यारंभाचा ) काल ख्िस्तपुवे ( २५२६-७८ 
न) २४४८ हा ( किवा २५६६-७८-२४८८ हा ) येईल. ठोकळ मानाने तो 
आपण स्त्रि. पु. २५०० असा सानू. हे मत वराहमिहिरकाली प्रचलित होते असे 
दिसते. 


५. ' कुककुट्या अध॑पाकाय, अर्ध प्रसवाय | ' कोंबडीचा अर्ध भाग 
शिजवू, राहिलेला अर्ध अंडी घालील ' असे म्हणणे म्हणजे अर्ध- 
जरतीय न्याय. 


६. जसे ' पञ्चक? म्हणजे ' पांचाचा समूह ' षटूक म्हणजे “* सहांचा 


टं नो 
समूह, ' त्याप्रमाणे. 
| अनुक्रमणिका वमन | नक 
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पण या मताला काही आधार आहे काय? पुराणांतील खालील इलोक 
पाहा" - - “य 
न सप्तर्षंयो मंघायुक्‍ता: काले पारीक्षिते शतम्‌ । 
| अन्धरान्ते तु चतुविज्ञ भमविष्यन्ति हतं समा: || 

___ युधिष्ठिराचा नातू ( अर्जुनपुत्र ) परीक्षित याच्या कांडी सर्प्ताब मघा 
नक्षत्रात होते. नंतर अस्ध्रांच्या पतनाच्या कालो ते चोवीसाच्या नक्षत्रात गेले 
होते. एक नक्षत्र ओलांडण्यास सप्तर्षींना १०० वर्षे लागतात. पुढील इलोकं 
पाहा “- चिं 
_______. .. सप्तर्षोणां तु यो पूर्वा दृ्येते उदितो निशि । 

तयोमंध्ये तु नक्षत्र दृव्यते यत्समं दिवि । 

___ तेन सप्तषयो युक्‍्ता ज्ञेया व्योस्नि दातं समा: ।॥. 

7.7. ___ नक्षत्राणामृषीणां च योगस्येतचिदशंनस्‌ || 
-सप्तर्षींच्या अग्रभागी असलेल्या दोन तार्‍्यांमध्ये रामान्तर जे नक्षत्र दिसते 
त्याही त्यांचा योग समजावा. हा काल १०० वर्षांचा असतो'- 

सप्तषंयस्तु तिष्ठन्ति पर्यायेण दातं शतम्‌ | 

- सप्तर्षोणां युगं छोतद्‌ दिंव्यया संख्यया स्मृतम्‌ ॥ . 
-परीक्षिताच्या कालापासुन अंन्ध्रांच्या म्हणजे सातवा डु 
सप्तर्षींनी २४ नक्षत्रे ओलांडली अर्थात्‌ ु काल गोवी णी 
अंन्थ्रांचा (घातवाहताचा) अस्त सुमारे ख्रिस्तोत्तर २३० च्या सुमारास झाला 
म्हणून परोक्षितांचा कॉल ( २४००-२३०> ) सित्तपुव॑ २१७० हा येतो. 
योत त्याची व॑ युद्िष्ठिरोंच्या कारकोदींची वर्षे मिळविल्यास ठोकळ मानाने 
स्िस्तपुर्व २२५० हा युंधिष्ठिरोचा काल ठरतो वतो पुर्वोषतं वेदधगर्गाच्या 
मंतांच्या. जवळपास येतो. .[ प्रा, कबीदवरांनी बं इतर कीही विद्वानांनी थंदे- 
गर्गाच्या ( किंवा वराहमिहिराच्या ) पूर्वोक्त मताच्या इलोकाचा निराळी! 
अर्थ लाबला आहे. त्याचे परीक्षण पुढेकक.]  । - वी 
७. पाजिंटर, डायनेस्टीज आफ दिं फेलिएज्‌ (डा. बो व क. 


८. पुर्बोकक्‍्त, पू. ६० 
> ९, तेथेच. शि व ति ०. ब्र 
१०. दोन अडीच हुजारांच्या गणनेत शे बोनशी वर्षीचा पारक फार नव्हे 
मना क 
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भारतीय युद्धाचा कांढं ६५ 


सारतीय युद्धाच्या या फालावर ख्रि. पु. ३११०२ या फालासारखेच 
भाक्षेप संभवतात म्हणन हे मतही स्वीकारता येत नाही. 
तिसरे मत-खिस्तपूवे १४०० 

हे. भत बर्‍याच विद्वानांना सान्य आहे' लोकमान्य टिळकांनी याचा पुर- 
स्कार आपल्या गोतारहस्यात केला आहे. अलीकडे भारतीय विद्यांभवनाने 
प्रफाशिलेल्या ' हिस्टरी अंड कल्चर ऑफ दि इंडियन पौपल ( भारतीयांचा 
इतिहास ब संस्कृति ) या ग्रंयसालेच्या पहिल्या ग्रंथात ( पू. ९६९ ) डॉ 
पुसाळफरांनी हेच मत स्वीकारले आहे." प्रा, कवीइव रांनी बृहत्संहितेतील पुर्वोक्त 
$लोकात वराहमिहिराने हाच फाल उल्लेखिला आहे. असे प्रतिपादिले आहे 
त्यांच्या मताचे पुढे परीक्षण करू 


या मताचा मुख्य आधार पुढील इलोक आहे -" । _ 
यावत्परीक्षितो जन्म यावन्नन्दाभिषेचनम्‌ । . - 
ी एवं वषंसहस्रं तु ज्ञेयं पळ्वाडडुत्तरम्‌ ॥ 
( परीक्षिताच्या जन्मापासुन नन्दाच्या अभिषेकाप्यंत १०५० वर्षे झालो..) 
नम्दवंशाचा फाल सुमारे स्मिस्तपु्व ३६४-३२४ हा मानण्यात येतो, 
म्हणून परोक्षिताचा जस्म किवा भारतीय युद्धाचा काल ठोकळभानाने ट्िस्तपु्वं 
१४०० हा अनेक विद्वानानी मान्य केला आहे. 
हाच काल वबराहमिहिराला पुर्बोवत इलोफात ( षड्द्विकप्रज्चळ्ियितः 
शककालस्तस्य राज्ञषभच । यात ) विवक्षित होता. असे प्रा. कवोइवखती 
प्रतिपाविले आहे. त्यांचा युक्तिवाद असा- 
£-षद्‌्द्िक ' याचा अर्थ सहाचा- वर्ग म्हणजे ३६ असा होईल, उलट “पंचदि- 
मध्ये सहजच पाचाची ह्विरुवित म्हणजे ५५ ही संख्या दिसते. तसेच * युतत? याचा 
अथं प्रस्तुत संदर्भात गुणाकार होऊ शकतो ... एकूण संख्या ३६ >८५५ 
१९८० अश्ली येईल, ' शककालः ' याचा अथे ' शाळिवाहून शक अवा 
युधिष्ठिर हक असा आहे. युधिष्ठिराने चालू केलेल्या संवताला शकसंज्ञा होती. 
है. पुढील इलोकावरून स्पष्ट आहे- | 
सत्ये ब्रह्मशको मुनेविरचितस्त्रेतायुगे वासन 
तत्पश्‍चात जमदग्निपुत्रनिहतते राम: सहस्त्राजुन । 


११. पु. १ (१९५१ ), पृ. २६९. - 
१२. तेथेच... १३. छा.-क. ए., पृ..५८ 
म. भा. ५ 


| अनुक्रमणिका | 
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रामो रावणहन्तृज्ञाक उदितो योधिष्ठिरो हापरे 
पइचादिक्रमश्ालिवाहनक्षको जातो युगेईस्मिन्कलो ॥। 
तेव्हा वराहमिहिराच्या मते त्याच्या लेखनकाली यधिष्ठिराकांचे १९८० 
( १९८१ ) हे वर्ष होते. जर आपण भारतोय युद्धवर्ष स्त्रिस्तुपुव॑ १४ १४ च्या 
जवळपास मानले व तेथून १९८० वर्ष सोजली तर इ. स. ५६६ चा सुमार 
येतो. तो वराहमिहिराचा लेखनकाल होय. 


पूर्वाकत इलोकाच्यावरील स्पष्टीकरणावर अनेक आक्षेप संभवतात. 
* षड्हिकपज्चहियुत; ' थाचा अथं छत्तीस गुणिले पंचावन असा कसा घेता 
येईल ? ज्षेकडो कोरोव लेखांतील कालनिदेज्ञ पद्धतीनुसार यांतील संख्यावाचक 
शब्द ( ६,२,५व २ हे ) “ अंकानां वामतो गति: |? या वचनानुसारच मानले 
पाहिजेत. दोन संख्या जवळजवळ ठेवून त्यांचा गुणाकार सांगण्याची पद्धत 
इतरत्र आढळते काय ? पुढील “युत ? याने त्यांचा गुणाकार दाखविला आहे 
असे सानावयाचे तर तो डाब्द त्या दोन शब्दांमध्ये ( ३६ गुणिले ५५ याप्रमाणे ) 
यावयास पाहिजे होता. तो शब्द ' शककालः' याचे विज्लेषण आहे. तेव्हा 
' षड्हिक्पञ्चद्वि ' हो संख्या शककालाची वर्षे दाखवतात असेच समजले पाहिजे. 

बरे, या इलोकार्धातील ' शककालः तस्य राज्वच' थाने य॒ुधिष्ठिराचा 
संवत्‌ विवक्षित आहे हे कसे सानावयाचे ? वराहमिहिराच्या नंतरच्या 
हेकडो कोरीव लेखात ' झककाल ' हा झब्द ' जकराजांदी स्थापिलेला 
संवत्‌ ' या अर्थाने योजिलेला आढळतो." कनिष्काने सन ७८ मध्ये स्थापि- 
लेला संवत्‌ त्याच्या शक ( सोथियन्‌ ) प्रांताधि काऱ्यांनी चालू ठेवल्यामळे 
कालान्तराने त्याला ' ञाककाल ? असे नाव प्राप्त झाले. यादवकालाअल्वेर 
त्याचे हेच नाव प्रचलित होते.'' पुढे विजयनगरच्या राजांच्या अमदानीत 
त्या संवताचा संबंध शालिवाहन ( मूळच्या सातवाहन था नावाच्या ) 
राजाशी जोडण्यात आला असे तत्कालीन कोरीव लेखांवरून स्पष्ट दिसते. 
संस्कृत भाषेत ' हक शब्दाचा अथे ' संवत्‌ ' असा अगदी अलोकडे होऊ 
'लागला आहे. त्याअर्थी पुर्वांचा शब्द ' काल! किवा * संवत्‌! हा 
पूर्वोक्त ' सत्ये ब्रह्मशको ' इत्यादि इलोकात 'शक ! 


होता. 
शब्द काळ किंदा संवत 


१४. उदाहरणार्थ आमच्या ' विलाहार राजबंशञाचा इतिहात आणि कोरीव 
लेख या ग्रंथःतील कोरीव लेखांच्या मित्या पाहा, 

१५. थाला फत एकच लेख अपवाद नाहे. कृष्णराजाचा शक ११७२ चा 
तासगाव ताम्रपट (ए. इ., पु. २७, पू. २०८-२१६) पहा. 
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भारतीय युद्धाचा काळ ६७ 


याअर्थी थोजिला आहे खरा, पण तो इलोक अगदी अलीकडचा दिसतो. 
कोणत्याही प्राचीन ग्रंथात किंवा इलोकतसंप्रहात तो आढळत नाहो. तो 
कोठून घेतला असे मो प्रा. कवीइवरांना विचारले, तेव्हा त्यांनी आपण तो 
खेडवाल यांच्या ग्रंयातुन घेतल्याचे कळविले. त्या ग्रंथातही त्याच्या सूल्स्यथानाचा 
उल्लेख नाही तेव्हा युधिष्ठिराने एवादा संवत्‌ स्थापिला होता आणि त्याच्या 
वर्षाचा (५५><२६-१९८० याचा) उल्लेख वराहमिहिराच्या पुर्वोक्त इलोकात 
आहे हो कल्पना निमूल ठरते. 


हा काल (ख्शिस्तपुर्व १४००) असंभवनीय नाही. काठक संहितेत विचित्र- 
वीर्याचा पुत्र धृतराष्ट्र याचा दाता म्हणून उल्लेख आहे.'$ पाणिनीच्या 
अष्टाध्यायी मध्ये * युधिष्ठिर, * वासुदेवक ' ( वसुदेवपुत्र कृष्णाचा भक्‍त ) 
* आर्जुनक * ( अजुंनाचा प्रशंसक ) इत्यादि इाब्दांच्या निर्मितीची सुत्रे 
आढळतात. तेव्हा हा काळ संभवनीय दिसतो. पुराणांतील वंचने नगदी 
यथातथ्य नाहेत असे निश्चयाने म्हणता येत नाही, पण पुर्वोक्‍्त वषंसंख्या 
भहक्‍्य नाही. याची सविस्तर चर्चा पुढे करू, 


चौथे मत-खिस्तपूर्व ९५०- 


पाजिटरने ' अधिसीमकृष्ण आणि महापद्म नन्द यामध्ये २६ राजे होऊन 
गेले ' या पुराणांतील वणणंनावरून त्या दोघांमधील अंतर, प्रत्येक पिढी १८ 
वर्षांची धरून, ( २६ > १८) ४६८ वर्षे मानले, महावद्‌म ख्रि. पु. ३८२ या 
वर्षी गादीवर आला. म्हणून अधिसीमळृष्णाचा काल स्त्र. पु. (४६८--३८२२-) 
८५० हा येतो. अधिसीमकृष्ण हा जनमेजयाचा प्रपौत्र होता. म्हणून युधिष्ठिरा- 
पासून त्याच्या पर्यंतच्या कालाची १०० वर्षे धरून युधिष्ठिराचा अभिषेक किंवा 
भारतीय युद्धाचा काळ स्त्रि. पु. ९५० असावा असे पाजिटरने ठरविले, ' पण 
हा काळ पुराणांतूनच पुर्वी उद्धृत केलेल्या ' परीक्षिताच्या जन्मापासून नन्दाच्या 
अभिषेकापर्यंत १०५० वर्षें होतात? या विधानाच्या विरुद्ध जातो म्हणून 
ग्राह्म नाही. 


पाचवे मत- ख्रिस्तपूर्व ६०० 
अलोकडे काही विद्वानांनी भारतीय युद्ध झालेच नव्हते, ती एक काल्प- 
निक गोष्ट आहे असे प्रतिपादण्यास सुरवात केली आहे. दुसरे काही डॉ. 


१६. काठक संहिता, (१०, ६) याची सविस्तर चर्चा पुढे केलो आहे. 
१७. पाजिटर, एन्शन्ट इंडियन हिस्टॉरिक ट्ंडिशन, पृ. १७९-१८३, 
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७५ र 
अमृतमहोत्सवी, 
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६८ नवं भारंतं ऑक्टोबर १९७६ 


सांकलियासारखे पुरातत्त्ववेत्ते म्हणतात कौ उत्वननाच्या पुराव्यावरून असे 
सिद्ध होते की महाभारतात वाणिलेल्या सारखी युद्धे स्मिस्तपुर्व ६०० वर्षापूर्वी 
असंभवनीय आहेत; कारण त्यात लोखंडाच्या शस्त्रांचा उपयोग केल्याचे वर्णन 
आहे. भारतात लोखंडाचा उपयोग सि. पु. नवव्या शतकापुर्वी माहीत नव्हता. 
ख्रि. पु. ६ व्या क्लतकापुर्वी लोखंड सर्रास . उपयोगात आले नव्हते. तेव्हा 
भारतीय युद्ध महाभारतात वणिल्याप्रमाणे झाले असल्यास ते ख्थिस्तपुर्व सहाव्या 
शतकापूर्वी झाले असणे असंभवनीय आहे. '“ 


प्रस्तुत लेखात भारतीय युद्ध झाले होते असे गृहीत धरून त्याच्या 
कालाची चर्चा केली आहे. तेव्हा या विद्वानांचा तक या बादाला ' मले कुठारः ' 
अज्ञा तऱ्हेचा आहे. तरोही त्यांनी पुढे मांडलेल्या प्रमाणांची थोडक्यात चर्चा 
केली पाहिजे. 

भारतीय युद्ध काल्पनिक आहे असे मानणाऱ्यांनी पुढे केलेली कारणे 
येणेप्रमाणे- 
महाभारत युद्धाच्या सत्यतेवर आक्षेप 


आक्षेप पहिला-या युद्धाचा उल्लेख वैदिक वाडमयात येत नाही. त्या 
युद्धात आसामचा राजा भगदत्त याने भाग घेतला असणे ञक्य नाही. कारण त्या 
कालच्या वाडमयात त्याचा उल्लेख कोठेही आढळत नाही. 
उत्तर- हा आक्षेप अभावात्मक ( ६110101101 65 ४]6110 ) 
आहे. अज्ञा प्रमाणांवर भिस्त ठेवणे धोक्याचे असते. सध्या उपलब्ध असलेले 
वेदिक वाडमय धामिक स्वरूपाचे आहे, ऐतिहासिक प्रकाराचे नाहो. भारतीय 
युद्धासारख्या युद्धांचा तत्कालीन इतिहास-ग्रंयात उल्लेख अपेक्षिणे योग्य होईल. 
इतर प्रकारच्या वाडमयात त्याचा उल्लेख येणे अपरिहार्य नाहो. गेल्या साठ 
-सत्तर वर्षात दोन जागतिक य॒द्धे त्यांचे उर रि 
मेळी फे पुद्ध झालो त्यांचे उल्लेख था कालात प्रसिद्ध 
झालेल्या सवे ग्रंथात आढळतात काय ? अर्थात नाही. त्या कालाच्या इतिहासात 
सात्र ते अवश्य येतात. 
आक्षेप वुसरा- या युद्धाच्या कालाविषयी विविध मते आहेत. ते युछ 
खरोखरीच झाले असते तर त्याच्या कालाचा निठिचित उल्लेख आढळला असता. 


१८. ॥1811810118188 : ४1 8110 17२०७](४, ७] 142-14॥ 
१९, डा. दिनेशचंद्र सरकारांची वृत्तपत्रात आलेली सुलाखत. 
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भारतीय युद्धाचा काल ६९ 


उत्तर- हे प्रभाणही 'त्रामक आहे. भारतीय युद्धाच्या क्ालाविषयो 
विविध सते असण्याचे कारण आपल्या पुर्वजांनी त्या कालचा इतिहास लिहून 
ठेवला नाही हे होय. अज्ञा इतिहासाच्या अभावी यासारख्या घटनांच्या 
कालाविषयो विविध मत्ने असावी हे साहजिक आहे. या युद्धाविषयीच नव्हे 
तर सवेमान्य अक्ना काही प्राचीन ऐतिहासिक राजवंश्ांविषयीही विविध मतेः 
आहेत. उदाहरणाथ, ख्थिस्ती संवताच्या पुर्वीच्या द नंतरच्या दोन शतकात 
दक्षिण भारतात सातवाहन राजांचे राज्य होते हे कोरीव लेखांच्या अविवाद्य, 
पुराव्यावरून सिद्ध झाले आहे. त्या राजांची नावे व त्यांच्या कारकोर्दीची 


वर्षे अनेक पुराणात दिली आहेत. त्यात एकवाक्यता आढळत नाही. आंब्रांच्या 


म्हणजे सातवाहनांच्या वंशात तीस राजे होऊन गेले असे पुराणात म्हटले 
आहे, पण एकाही पुराणात त्या वंज्ञाच्या राजांची तौस नावे आढळत नाहीत. 
काहीत १७, १८ किंवा १९, काहीत २४ आणि इतर काहोत २८ नावे दिली 
आहेत. त्यांच्या एकंदर राज्यकालाच्या वर्षांविषयीही असेच मतवेविध्य आहे. 
असे असले तरी सातवाहन राजेच झाले नव्हते असे कोणी म्हणत नाही. तोच 
न्याय महाभारतकालाला लावला पाहिजे. 

आक्षेप तिसरा- भारतीय युद्धात पुर्वसारतीय आणि दक्षिण भारतीय 
राजानी भाग घेतला असणे शक्‍य नाहो. पण तसे वर्णत महाभारतात आहे. 
म्हणून हे युद्ध काल्पनिक ठरते. 

उत्तर- महाभारतकाल हा वेदकालानंतरचा होय. वेदकालातही विदर्भ व 
कलिंग देश अज्ञात नव्हते. ब्राह्मण ग्रंथात व उपनिषदात त्यांचे उल्लेख आले 
आहेत. स्शिस्तपूर्व ६०० च्या सुमारास उत्तर भारतातच सोळा जनपदे होती. 
त्यांचा उल्लेख बोद्ध वाडमयात येतो.'' ती त्याकाली एकदम अस्तित्वात आली 
असणे संभवनीय नाहो. गौतम बुद्धाच्या काली दक्षिणेतील गोदावरी नदीच्या 
परिसरातील एका त्रडषीने आपल्या शिष्यांना बुद्धाला भेटण्यास पाठविले होते- 

त्यावरून त्या काली भारतीय संस्कृति वक्षिणेत पसरली होती हे स्पष्ट 
आहे. अर्थातच तेथे आर्थांची राज्येही असली पाहिजेत. असा पाली वाडमयात 


२०. प्रदनोपनिषदातील (प्र. १) मधील ' भागंवो वेदाभिः' चा उल्लेख पहा. 


२१. बौद्धांचा अंगृत्तर निकाय ( पालिटेक्स्ट सोसायटी, ४, २३२२ इ. ) 
पहा. त्यांहून शेकडो वर्षे पुर्वीच्या ब्राह्मण ग्रंथांत गन्धार, केकय, 
सद्र, उद्योनर, मत्स्य, कुरु, पज्चाल, काझी, कोसल, विदेह या 
देशांचे उल्लेख येतात, 
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७० नवभारत ऑक्टोबर १९७६ 


उल्लेख आहे. तेव्हा भारतीय युद्धाच्या प्रसंगी पुर्व व दक्षिण भारताहील राजे 
एकत्र येणे असंभवनीय नाहो. 


भारतोय युद्धाचा प्रत्यक्ष उल्लेख प्राचीन वैदिक वाडमयात येत नसला 
तरी त्या युद्धाशी संलग्न अज्ञा अनेक व्यक्तींचे उल्लेख वैदिक वाडनयात आणि 
पागणिनि व पतंजलि यांच्या व्याकरण ग्रंथात आढळतात. यजूवेदाच्या काठक 
संहितेत ' विचित्रवीर्याचा पुत्र धृतराष्ट्र! याचा निदेश आला आहे. विचित्र" 
वोर्य ' हे काही साधेसुधे नाव नाहो. ते भरतवंज्या गल दुयोधिनादि कोरवांच्या 
आजाचेच नाव होय यात संशय नाही, छांदोग्योपनिषदात* देवकोपुत्र कृष्णाचा 
उल्लेख आहे. पाणिनोने ' युधिष्ठिर  ज्ञब्दाच्या निभितीकरिता एक सूत्र रचले 
आहे. त्याला वासुदेव (कृष्ण) व अर्जुन हेही अज्ञात नव्हते. पतंजलि भौम, नकुल 
व सहदेव यांचा उल्लेख करतो. महाभारताचा उद्गाता वैशंपायन पाणिनीच्या 
कालो प्रसिद्ध होता, भाइवलायन गृह्यसुत्रात सहाभारताच्या कर्त्यांचा : महा- 
भारत्ताचार्य ' असा उल्लेख आला आहे. हे सवं उल्लेख आनुषंगिक रीतीने 
आल्यामुळे विज्षेष महत्त्वाचे आहेत. भारतीययुद्ध काल्पनिक असते तर त्यातील 
प्रमुख व्यक्‍्तोंचे उल्लेख अज्ञा अनेक प्राचीन ग्रंथकारांनी केले नसते, तेव्हा 
मारतोय यद्ध घडले यात संशय नाही, त्याच्या वर्णनात कालान्तराने पुष्कळ 
अतिशयोवित झाली असेल पण ते युद्धच झाले नव्हते असे म्हणता यावयाचे नाही. 
आता आपण पुरातत्त्ववेत्त्यांच्या आक्षेपांचा विचार करू. 
भाक्षेप चोथा- पुरातत्त्वदेतत्यांन 
भांडी, लहानमोठ्या बाणांची अग्ने, 
हातात धघरण्याकरिता फ़ाठीला कि 


1 उत्खननात तांबे किवा कासे यांची 
भाले, परशु सापडले आहेत. त्याना नीट 


वा हाडाला बांधाचे लागत असे. अक्ल 
आयुधांनी भारतीय युद्ध झाले असेल काय, ** असे डॉ. सांकलिया विचारतात, 


काही ठिकाणी पाच सहा इंच व्यासाच्या गदा भाढळल्या आहेत. त्यावषून त्या 
काली दोन व्यवतींचे गदायुद्ध होत असेल, पण दोन सेनांचे तुमुल यद्ध होणे 
शक्‍य नव्हते. हत्ती घोड्यांचा उपयोग युद्धात करेला जात नसे तत्कालीन 


२२. हा उतारा पुढे द्वेऊन त्याची 

२३, छांदोग्य उपनिषद, ३. १७.६. 

२४. हे उल्लेख आनुषंगिक आहे 
डॉ. सांकल्यांचे विधान आ 

२५. डॉ. सांकल्यांचा ' 
लेख पहा, 


चर्चा केलो आहे. 


रत म्हणून बिइवसनीय नाहोत हे 
इचर्यकारक आहे. 


कादाचिनी ' मासिकातील (जानेवारी १९७६ ) 
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भारतीय युद्धाचा काल ७ 


संस्कृति अगदी प्राथमिक अवस्थेत होती. भुऱ्या रंगाची ( 03111९6 
ट्ा'७४५7६7७) आणि काळी-तांबडी मातीची ( 180 81 160 816) 
भांडो प्रचारात होती. वर्ष, त्याचे महिने, क्रूतु, दिवस, यांचे शान तत्कालीन 
लोकांना नव्हते. 

उत्तर- उत्खननावरून दृष्टीस पडलेली संस्कृति महाभारत कालीन 
होती हे कोणत्या प्रमाणावरून डाँ. सांकलियासारखे पुरातत्त्ववेत्ते म्हणतात ते 
समजत नाही. स्थिस्तपु्व १००० ते ८०० या कालातील हो संस्कृति होती 
ह्याला प्रमाण केवळ “कार्बन १४' ची कसोटी. हो कसोटी एका बाबतीत 
चुकीची ठरली आहे हे डॉ. सांकलियानी कबूल केले आहे.” जे एका बाबतीत 
घडले ते इतर अनेक बाबतीत घडणे अशक्य नाही. तेव्हा हो कसोटी निविवाद 
नाही. 

उत्खननाने दृष्टीस पडलेली संस्कृति एका काळी भारतात होती यात 
संदाय नाही, पण ती महाभारतकाली होती याला पुरावा नाहो. या उलट 
महाभारतकालाच्याही पुर्वी क्रग्वेदकालोही भारतातील आये केवळ भोतिक 
संस्कुतीतच नव्हे तर आध्यात्मिक संस्कृतीतही अत्यंत प्रगत झाले होते ते सहज 
दाखविता येते, 

क्ररग्वेदक्ाली हत्ती ब घोडे अज्ञात नव्हते.“ घोड्यांचे तर उल्लेख क्षेकडो 
आहेत. त्यांचा युद्धात उपयोग होत असलाच पाहिजे. व्हग्वेदाचे स्वरूप धार्मिक 
असल्यामुळे युद्धाची वणंने त्यात येत नसली तर आढचयं नाही. तथापि त्याकाली 
केवळ दंदयुद्धेच होत, सेनांची तुमुल युद्धे होत नसत असे म्हणणे इाक्‍य नाही. 
तुमुल युद्धाचे वर्णन पाहिजे असल्यास ञट्ग्वेदातील दाशराज्ञ युद्धविषयक सूक्त 
(७,१८) पाहावे. त्या युछाचा शेवट वर्णन करताना सुत्रकर्ता त्रद्षषि म्हणतो, “लूट 
करू इच्छिणारे अन्‌ आणि द्रह्यु हे सहासष्ट हजार संख्येने रणांगणावर अक्षय्य 
निद्रा अनुभवू लागले. तसेच ( त्यांच्या ) सहासष्ट ( नेत्यांनीही ) तोच भाग 
अवलंबिला. ! हे लोक काय दंद युद्ध पाहण्याकरिता तेथे जमले होते आणि 
धरणीकंपामुळे मृत्युमुखी पडले. अज्ञा तर्‍हेची तुमुल युद्धे त्ररग्वेदकाली होत असता 
त्यातंतर क्षेकडो वर्षांनी भारतीय युद्धासारखे रणकंदन होणे असंभवनीय आहे 
काय ? - 


२६. पुर्वोक्‍्त. 
२७. हे त्यांनी टाईम्स ऑफ इंडिया मधील लेखात कबूल केले आहे. 


२८. प्र्ढमवेद, ४.१६ १४ पहा, 


| अनुक्रमणिका | 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


छ७्ठ नवभारत ऑक्टोबर १९७६ 


उल्लेख आहे. तेव्हा भारतोय युद्धाच्या प्रसंगी पुवी व दक्षिण भारतादील राजे 
एकत्र येणे असंभवनीय नाही. 


भारतोय युद्धाचा प्रत्यक्ष उल्लेख प्राचीन वेदिक वाडमयात येत नसला 
तरी त्या युद्धाशी संलग्न अशा अनेक व्यक्तींचे उल्लेख वैदिक वाडमयात आणि 
पाणिनि व पतंजलि यांच्या व्याकरण ग्रंथात आढळतात. यजुरवेदाच्या काठक 
संहितेत ' विचित्रवीर्याचा पुत्र धृतराष्ट्र ' याचा निदेज्ञ आला आहे. दिचित्र- 
वोर्ये) हे काही साधेसुधे नाव नाहो. ते भरतवंश्ञा १ल दुर्योधनादि कोरवांच्या 
भाजाचेच नाव होय यात संशय नाहो, छांदोग्योपनिषदात* देवकोपुत्र कृष्णाचा 
उल्लेख आहे. पागिनोने ' युधिष्ठिर ! शब्दाच्या निमितोकरिता एक सुत्र रचले 
आहे. त्याला वासुदेव (कृष्ण) व अजुन हेही अज्ञात नव्हते. पतंजलि भीम, नकुल 
व सहदेव यांचा उल्लेख करतो. महाभारताचा उद्गाता वैशंपायन पाणिनीच्या 
काली प्रसिद्ध होता. भाइवलायन गृह्यसुत्तात महाभारताच्या कर्त्याचा “ महा- 
भारताचार्य ' असा उल्लेल आला आहे. हे सर्व उल्लेख आनषंगिक रीतीने 
आल्यामुळे विज्ञेष महत्त्वाचे आहेत.* भारतीयथुद्ध काल्पनिक असते तर त्यातील 
प्रमुख व्यक्तींचे उल्लेख अज्ञा अनेक प्राचीन ग्रंथकारांनी केले नसते, तेव्हा 
भारतीय युद्ध घडले यात संशय नाही, त्याच्या वर्णनात कालान्तराने पुष्कळ 
अतिशयोक्ति झाली असेल पण ते युद्धच झाले नव्हते असे म्हणता यावयाचे नाहो. 
आता आपण पुरातत्त्वतेत्त्यांच्या आक्षेपांचा विचार क्रू. 

आक्षेप चोथा- पुरातत्त्ववेत्यांना उत्खननात तांबे किंवा कासे यांची 
सांडी, लहानसोठ्या बाणांची अग्रे, भाले, परशु सापडले आहेत. त्याना नीट 
हातात धरण्याकरिता फाठोला किवा हाडाला बांधावे लागत असे. अश्ला 
आयुधांनी भारतीय युद्ध झाले असेल काय, * असे डॉ. सांकलिया विचारतात, 
काही ठिकाणी पाच सहा इंच व्यासाच्या गदा आढळल्या आहेत. त्यावषन त्या 
काली दोन व्यवतींचे गदायुद्ध होत असेल, पण दोन सेनांचे तुमुल युद्ध होणे 
शक्‍य नव्हते. हत्ती घोड्यांचा उपयोग युद्धात केला जात नसे तत्कालीन 


२२. हा उतारा पुढे देऊन त्याची चर्चा क्रेली आहे. 

२३. छांदोग्य उपनिषद, ३.१७,६. 

२४. हे उल्लेख आनुषंगिक आहे 
डॉ. सांकल्यांचे विधान :। 

२५. डॉ. सांकल्यांचा 
लेख पहा, 


त म्हणून विश्‍वसनीय नाहोत हे 
इचयकारक आहे, 


' कांदाचिनी ' मासिकातील (जानेवारी १९७६) 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे क 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई 


भारतीय युद्धाचा काळ छ्श 


संस्कृति अगदी प्राथमिक अवस्थेत होती. भुऱ्या रंगाची ( 1311160 
ट्ा'७४"7६7७) आणि काळी-तांबडी मातीची (101801 811 100 छ&70) 
भांडी प्रचारात होती. वषं, त्याचे महिने, क्ररतु, दिवस, यांचे शान तत्कालीन 
लोकांना नव्हते. 

उत्तर- उत्खननावरून दृष्टीस पडलेली संस्कृति महाभारत कालीन 
होती हे कोणत्या प्रमाणावरून डॉ. सांकलियासारखे पुरातत्त्ववेत्ते म्हणतात ते 
सभजत नाही. स्थित्तपुर्वी १००० ते ८०० या कालातील हो संस्कृति होती 
ह्याला प्रमाण केवळ ' कार्बन १४' ची कसोटी. हो कसोटी एका बाबतीत 
चुकीची ठरली आहे हे डॉ. सांकलियानी कबूल केले नाहे.” जे एका बाबतीत 
घडले ते इतर अनेक बाबतीत घडणे अशक्‍य नाही. तेव्हा हौ कसोटी निविदाद 
नाही. 

उत्खननाने दृष्टीस पडलेली संस्कृति एका काळी भारतात होती यात 
संशय नाही, पण ती महाभारततकाली होती याला पुरावा नाहो. या उलट 
महाभारतकालाच्याही पुर्वी क्हग्वेदकालीही भारतातील आय केवळ भोतिक 
संस्कुतीतच नव्हे तर आध्यात्मिक संस्छृतीतही अत्यंत प्रगत झाले होते ते सहज 
दाखविता येते, 

क्रग्वेदकाली हत्ती ब घोडे अज्ञात नव्हते.“ घोड्यांचे तर उल्लेख शेकडो 
आहेत. त्यांचा युद्धात उपयोग होत असलाच पाहिजे. उहग्वेदाचे स्वरूप धामिक 
असल्यामुळे युद्धाची वणेने त्यात येत नसली तर आउइचयं नाही. तथापि त्याकाली 
केवळ दंद्युद्धेच होत, सेनांची तुमुल युद्धे होत नसत असे म्हणणे शक्‍य नाही. 
तुमुल युद्धाचे वणन पाहिजे असल्यास तर्रग्बेदातील दाशराज्ञ युद्धविषयक सुकत 
(७,१८) पाहावे. त्या युद्धाचा हेवट वर्णन करताना सुत्रकर्ता कृषि म्हणतो, “लूट 
करू इच्छिणारे अन्‌ आणि द्रुह्यु हे सहासष्ट हजार संख्येने रणांगणावर अक्षय्य 
निद्रा अनुभवू लागले. तसेच ( त्यांच्या ) सहासष्ट ( नेत्यांनीही ) तोच मारग 
अवलंबिला, ! हे लोक काय दृंद्र युद्ध पाहण्याकरिता तेथे जमले होते आणि 
घरणीवंपामुळे मृत्युमुखी पडले. अज्ञा तर्‍हेची तुमुल युद्धे कूग्वेदकाली होत असता 
त्यानंतर शेकडो वर्षांनी भारतीय युद्धासारखे रणकंदन होणे असंभवनीय आहे 
काय ? न 


२६. पुर्वोक्‍्त. 
२७, हे त्यांनी टाईम्स ऑफ इंडिया मधील लेखात कबूल केले आहे. 


२८. पर्हगवेद, ४.१६ १४ पहा. 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, बाई 


ष्र नव भारत ऑक्टोबर ॥९७६ 


त्याकोली लोकांना वं, मास, त्तु इत्यादिकांचे ज्ञान नव्हते हे विधान 
डॉ. सांकलिया कोणत्या आधारावर म्हणतात माहीत नाहो. महाभारतकालीच 
नव्हे तर त्या पुर्वी झेकडो वषं त्रदग्वेदकालीही आर्याना ज्योतिषाचे चांगले ज्ञात 
होते. वरुणाची स्तुति करताना एक त्रटषि म्हणतो- * 


वेद सासो धृतत्रत: द्वादश प्रजावतः । 
वेदा य उपजायते । ( त्र. १,२५,९ ) 


वरुणाला वर्षाचे बारा महिने माहीत आहेत इतकेच नाहो तर सौर व 
चांद्र मासांची संगति जुळविण्याकरिता जो तेरावा महिना ( तीन वर्षांनी ) 
मानावा लागतो त्याचेही ज्ञान वरणाला आहे असे वरील '्रचेत म्हटले आहे. 
पुरातत्त्ववेत््यांनी बिनबुडाची भरमसाट विधाने करणे सोडून द्यावे हे बरे ! 


भारतात छोखंडाचा सर्रास उपयोग ख्थिस्तपुर्व सहाव्या शतकापर्यंत होत 
नव्हता, आणि भारतोय युद्धात अशी इस्त्रे वापरल्याचे वर्णन आहे म्हणून ते युद्ध 
ख्िस्तपु्व ६०० च्याहून प्राचीन नाही हे डॉ. सांकलियाचे विधान वाळमयीन 
पुराव्याच्या विरुद्ध आहे. हे पुरातत्त्वदेत्ते भुऱ्या रंगाच्या सृत्तिकापात्रांवरून 
कार्बन १४ च्या कसोटोने क्रग्वेवादि वाडमयाचा फाळ स्त्रिल्तपुव॑ ९०० 
मानतात, पण हे अत्यंत असंभवनीय आहे हे सहज दाखविता येते. 


भारतीय वाडमयाचा ज्यांनी अभ्यास केला आहे त्यांना भाहोत आहे 
को बुद्धाच्या जन्मापूर्वी (ख्रि. पू. ५६६ पूर्वी ) संपुर्ण वैदिक वाडमय रचले गेले 
होते.” सांकलियांचे मत स्वीकारले तर सव वेदिक वाडमय-चार वेद, त्यांच्या 
अनेक ज्ाखांच्या संहिता, ब्राह्मणग्रंथ, आरण्यके, उपनिषदे, श्रोत, गृह्य व धर्म 
सूत्रे इत्यादि- ख्िस्तपुव॑ ९०० ते ५०० या चार शलकात निर्माण झाले असे 
भानावे लागेल. ज्याला या वाडमयाची यत्किचित्ही ओळख आहे त्याला हे 
नितान्त असंभवलीय वाटेल. केवळ %ग्वेदसंत्रांची रचना आणि त्यांचे संहिती- 
करण यालाच कित्येक शतके लागलो असावी. त्यानंतर इतर वेद, त्यांच्या 
अनेक शाखा, ब्राह्मणग्रंथ व उपनलिषद्दे यांच्या निभितीला दोघे काल अपेक्षित 
आहे. त्यांत उल्लेखिलेल्या आचार्यांच्या लांबलचक याद्या पाहा. वैदिक 
वाडमयातील उल्लेखांवरून त्या कालो जये पंजाबसधून पूर्वेकडे सरकत 


२९, पुर्वोकत, १.२५.८. 
२०, हे भॅक्स स्थयूलरने प्रथस दाखविले 


त्यां होते. त्याचे हिस्टरी आक एस्कण्ट 
संस्कुत लिटरेचर पहा. 


| अनुक्रमणिका | विव | - त 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


भारतीय युद्धाचा काल ७३ 


सरकत केवळ गंगातदीच्या किनाऱ्यापर्यंत पोचले होते. तेव्हा त्यांना सबंध उत्तर 
भारत व दक्षिण भारताचा बराचसा भाग आपल्या अमलाखाली आणण्यास 
केवढा दौघंकाळ लागला असेल याची सहजच कल्पना होऊ शकेल. बुद्धकाली 
आये वक्षिणेत सुप्रतिष्ठित झाले होते हे गोदावरी तीरच्या एका $द्वषीने 
गोतनबुद्धाला भेटण्याकरित! पाठविलेल्या शिष्यांच्या उल्लेखावरून सुस्पष्ट 
आहे. 

क्नग्वेवकालीन संस्कृति स्त्रि. पु. ९००च्या पुर्वी कित्येक शतके जाते हे 
ञआणखी एका प्रमाणावरून दाखविता येते. आलिया मायनर मध्ये बोघाजकोई 
येथे मित्र, वरुण, इन्द्र आणि नासत्यो ( अठ्व्विलीकुसार ) यांचे उल्लेख असलेले 
लेख मिळाहे आहेत. या देवता शुद्ध भारतीय वैदिक आहेत. यावरून हे सिद्ध 
होते की त्या काली भारतीय आये पड्चिमेस आढिया मायनरपर्यंत पोचले 
होते. या लेखांचा काळ ख्रि. पु. १४०० आहे." त्याच्याही पूर्वी कांही जतके या 
देवतांची सुकते असलेला त्रह्ग्वेद भारतात निर्माण झाला असला पाहिजे. 

ञ्रहग्वेदाची माषा आणि खिशिस्तपुर्व ५०० च्या सुमाराची संस्कृत भाषा 
यात फार मोठे अंतर आहे. केवळ ४०० वर्षाच्या अवधीत इतके अंतर पडले 
असणे शक्य नाहो. 

तेव्हा त्रहंग्वेदाचा काल ख्थिस्तपुवे ९०० आणि भारतीय युद्धाचा काल 
ख्थिस्तपुर्व ६०० असणे नितान्त असंसवनीय आहे. पुरातत्त्ववेत्यांनी आपल्या 
प्रमाणांचा आणि कसोट्यांचा फेर विचार करणे आवडयक आहे. 

तर सग भारतोय युद्धाचा काळ कोणता ? असा प्रश्‍न उपस्थित होतो. 
वरील पाच मतांपेकी पहिली दोन मते आणि दोवरली दोन सते ककल्ली अग्राह्य 
आहेत ते मागे दाखविले आहे. तिसरे मत संभवनीय आहे खरे, पण ते पुराणा- 
तील विधानावर आधारित आहे. पुराणांचे पाठ शुद्ध स्वरूपात आले असतोलच 
याची खात्री नसते. म्हणून यापेक्षा सबळ पुरावा मिळाला तर हवा आहे. 


या संबंधात यजुरवेदाच्या काठक संहितेतील पुढील उतारा महत्त्वाचा 
र) 
आहे- 
३१. याची सविस्तर चर्चा विटरनिट्झने आपल्या हिस्टरी ऑफ इंडियन 
लिटरेचर, पु. २ (इंग्रजी भाषांतर, १९२७), पृ. ३०३ इ. 
२. पुर्वोक्त, पू. ३०४ वरील संदर्भ पहा. 
३२३. काढक संहिता, १०.६ 
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७१ नवभारत ऑक्टोवर १९७६ 


नेमिष्या वे संत्रपासत । त उत्याय सर्प्तावशाति कुरुपञ्यालेषु वत्सतरा- 
नवन्वत । तास्बको दाल्भिरन्नवीद्वूयमेव तान्विभजध्वमिममहं धृतराष्ट्र वेचित्र- 
बोय गमिष्यामि । स मह्या गृहान्करिष्यतीति तमागच्छत्‌ । 

ह्या उताऱ्यात म्हट्ले आहे को नेमिषारण्यामध्ये काही त्रषींती यज्ञ केला. 
तो संपल्यावर त्यांना कुर्पज्चाल देश्ञांमधून २७ दत्सतर ( लहान बेल ) 
दक्षिणारूपाने मिळाले. तेव्हा त्यांना दाल्भ क्रषीचा पुत्र बक म्हणाला, ' तुम्ही 
है आपसात वाटून घ्या. मो विचित्रवीर्याचा पुत्र धृतराष्ट्र यांच्याकडे जातो. 
तो सला एक घर दान देईल! असे म्हणून तो त्याच्याकडे गेला. 


हा उतारा फार महत्त्वाचा आहे. भरतकुलातील विचित्रवीर्याचा पुत्र 
धृतराष्ट्र याच्या नावाने राज्यकारभार चालत असतानाचा म्हणजे कोरवपांडव 
युद्धाच्या पुर्वीचा हा प्रसंग आहे. काठक संहितेत हो प्राचीन काळची गोष्ट म्हगून 
उल्लेखिली आहे. आपले वेदवाडमय अत्यंत शुद्ध रीतीने नाज हजारो वर्षे 
राखले असल्यामुळे बातील घटनेच्या सत्यत्तेविधयी हांका नाही. 

यजुवेंदाच्या काठक संहितेचा काळ कोणता ? यजुबेंदात यज्ञयागांच्या 
विधींचे व त्याप्रसंगी म्हणावयाच्या संत्रांचे निदेश असल्यागुळे तो वेद भ्र्हग्वे- 
दाच्या संहितीकरणानंतर लोकरच तयार ज्ञाला असावा. बोधाजकोई कोरीव 
लेखांवरून इंद्र, वरुण, मित्र ब नासत्यो या देवतांची पुजा करणारे भाय 
व्यापाराच्या निमित्ताने किवा वेवाहिक संबंधांमुळे भारतातून आशिया मायनर 
मध्ये स्तरिस्तपुव १४०० च्या पुर्वी गेले होते हे स्पष्ट आहे. तेव्हा वरील देवतांची 
सुत्रे असलेली त्र्कसंहिता त्यापुर्वी शे. -दोनज्ञे वर्षे अस्तित्वात आलो असावो, 
त्यानंतर यज्ञविघीला आवडयकर असा यजुर्वेद तयार झाला असावा. तेव्हा त्याच्या 
कठ आयदिज्याखांचा काळ ख्शिस्तपूर्व १४०० घरण्यास हरकत नाही. पुराणातील 
वाही वचलांवरून हाच काळ निश्चित होतो हे मागे दाखविले आहे. तेव्हा 
भारतीय युद्धाचा काल स्थरिस्तपूवे १४०० हा मानण्यास हरकत नसावी. 


खुद्द वेदिक वाडमयात भारतीय युद्धाचा उल्लेख नाही हे खरे. पण त्या 
वाडमयाचे स्वरूप धामिक व आध्यात्मिक असल्यामुळे तो उल्लेख त्यात आलाच 
पाहिजे असे नाही. पण वेदाध्ययनास आवदयक अज्ञा वेदांगांत त्याचे किंवा 
त्यातील व्यवतींचे उल्लेख कमी नाहीत. सांखायन श्रोतसूत्रात कुरुक्षेत्रातील 
युद्धात कौरवांची भयंकर हानि झाल्याचा नि्देज्ञ आहे. महाभारतातील उल्लेखा- 
वरून प्रथम त्या ग्रंथाचे नाव * जय ' होते, कारण त्यात पांडवांचा कोरवांवरील 
जय वणिला होता. पुढे त्याला ' भारत ! व शेवढी ' महाभारत ' अश्ली नावे 
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भारतीय युद्धाचा काळ ७५ 


प्राप्त झाली. या जझेवटच्या दोन संस्करणांचे कर्ते “ भारताचायं ' आणि 
* सहाभारताचार्य ' या त्रषोंचा त्पेंणात भंतर्भान भाशवलायन . गृह्मसूत्रात 
उल्लेखिला आहे. पाणिनीच्या अष्टाध्यायीत ' युधिष्ठिर , विदुर, भीम या 
व्यव्तिनामांची व्युत्पत्ति देणारी सूत्रे आहेत. * त्याच्या काली वासुदेव 
( छृष्णा ) जे उपासक आणि अर्जुनाचे प्रशंसक होते असे दुसऱ्या एका सूत्रा- 
वरून दिसते. पतंजलीने तर कोरवपांडवांच्या युद्धाचा स्पष्ट उल्लेख केला 
आहे. या अनेक उल्लेखांवरून भारतीय युद्धाची सत्यता व त्याचे प्राचीनत्व सिद्ध 
होते. हा वाडपयीन पुरावा लक्षात न घेता केबळ कार्बन १४च्या कसोटोवरून 
भारतीय युद्धाचा काल ख्िस्तपूर्व ६१०० इतका अलिकडे ओढणे अससंजसपणाचे 


भाहे. २.3 र. 


३४. आइवलायन गृह्मसूच, २.४,४. 
३५. गष्टाध्यायी, ८.३.९५; ३.२.,१६२; ३.४.१७४ पहा. 
३६. पुर्वोकक्‍्त, ४.२३.९८. 
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| प्राज्ञ प्रकारान 

| प्राचीन मराठी साहित्यावरीळ संशोधनपर विविध लेखांचा संग्रह 
९.७ छाधन 

सावन सकाकना 

| लेखक : 

र डा. बसंत स. जोशी 

् सूल्य रुपये बारा फक्त : ( पृष्ठे १९४ ) 

| “ मराठी वाड्याच्या इतिहासामध्ये या “ संशोधन साधने ने लक्षात 

| भरण्यासारखी निखाळसपणे भर टाकळी आहे. ही गोष्ट मराठी 

» वाड्ययेतिहासज्ञांच्या लक्षात आल्याशिवाय राहणार नाही. 

र - तकतीर्थ लक्ष्मणशास्त्री जोशी ( प्रास्ताविक ) 

| प्राज्ञुषाठशाळामंडळ, बाई ( जि. सातारा ) 
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२ 
चचा -:< ह 
पाटणकरांची ' सोंदपमीमांसा 
प्रा. दि. य देशपांडे यांच्या लेखासंब्रंधी काही विचार 


डॉ. रा. भा. पाटणकर यांच्या * सोंदयंमीमांसे '- संबंधी एक विचारप्रवर्तक 
लेख, अमरावतीचे प्रा. दि. य. देशपांडे यांनी, आपल्या नवभारत ज्‌लं 
१९७६ च्या अंकात प्रसिद्ध केला आहे. त्यात त्यांनी * विज्ञान आणि सोंदर्यशास्त्र 
याबद्दल जे मतप्रद्षन केले आहे त्याबद्दल मला प्रामुख्याने लिहायचे आहे. 
पण त्यापूर्वी, प्रा. देशपांडे यांनी 9680110108 ला ' आभिरोचिकी ! 
असा जो पारिभाषिक ॥ाब्द सुचविला आहे त्याबद्दल थोडे लिहितो. 


डॉ. देशपांडे म्हणतात, “' १७81116010 चा पर्याय म्हणून मौ ' आसि- 
रोचिक ” हा शब्द सुजवितो. न्नाणि १०501७1058 ला ' आभिरोचिकी. ! 
' सोंदर्यशास्त्र ' या झब्दात अनेक अडचणी आहेत. त्यापासून इतर उाब्द 
बनविता देत नाहोत, आणि आले तरी ते समपेक वाटत नाहीत. उदाहरणाथ, 
8९81110110 1805 चे भाषांतर ' सोंद्यज्ञास्त्रीय वस्तुस्थिती ! असे केले 
जाते; पण त्यात सोंदयं ज्ञास्त्रोय काय आहे? ” मोज अश्ली को पुढल्याच 
परिच्छेदात देशपांड्यांनी पाटणकरांचा एक उतारा दिला आहे त्यात 9831116110 
180 चा पर्याय म्हणून ' सोंदर्यात्मक परिस्थिती ' असा शब्दप्रयोग केला आहे. 
:'आभिरोचिकी ' हा शब्द बेंगरूळ वाटतो, हा फदाचित त्याच्या अपरिचितपणाचा 
परिणाम असेल. ( तरी मला म्हणावेसे वाटते को सोंदर्यक्षास्त्राने पारिभाषिक 
शब्द बनविताना सोंदर्याचा भाव मनात थोडा बाळगायला हरकत नसावी. ) 
“ अभिरची ' हा इाब्द 888 चा पर्याय म्हणून वापरलेला दिसतो. पण 
(880 काय फक्त सोंदर्याची असते ? सुसंस्कृत माणसालाही ६ 1] 
1986 असे म्हणण्याचा प्रघात आहे असे वाटते. 
विज्ञान आणि सौंदर्यशास्त्र 

डॉ. पाटणकरांनी विज्ञानात उपपत्तिनिरपेक्ष वस्तुस्थिती असते आणि 
सोंदयंद्ास्त्रात अज्ली उपपत्तिनिरपेक्ष वस्तुस्थिती नसते असाजो फ 
आहे त्यावर आक्षेप घेताना प्रा. देशपांडे म्हणतात, “ 
अनाकलनीय वाटतो. कारण सुंदर वस्तुविषयोंचा जापला व्यवहार अनाभि- 
रौचिक वस्तूंविषयी जसा चालतो, तसाच चालतो. म्हणजे प्रथन आपल्याला 
एखाद्या वस्तूची संकल्पना वडील साणसांना त्या वस्तूसंबंघाने बोलताना पाहून, 
ऐकून किंवा ती वस्तू दर्शविली जाऊन, तिचे नाव उ 


र च्यारले जाऊन प्राप्त होते. 
आपण नंतर ली संकल्पना वापरायला लागतो. , . उदाहरणाथ, रोजच्या व्यवहा- 


घा] 01 


रक केला 
हा त्यांचा युक्तिवाद मला 
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रातील वस्तूचे उदाहरण घ्या. टेबल, खुर्ची, मांजर, कुत्रा... सुंदर वस्तूंची 
संकल्पनाही आपण अज्ञीच वापरतो, असुंदरापालून सुंदर वस्तू कोणत्या गुणामुळे 
वेगळ्या पडतात है सांगता न आले तरीसुद्धा आपण त्या वेगळ्या काढू शकतो. 

आता यात एक विलक्षण घोटाळा झाला आहे असे सला वाटते. 
देज्ञपांड्यांच्या मते, टेवल, खुर्ची, मांजर, छुत्रा, या वस्तू आणि सुंदर वस्तू या 
एकाच जातीच्या वस्तू आहेत असे दिसते. वडिलांनी सांगितले को हे टेबल, 
ही खुर्ची, हे मांजर, हा कुत्रा म्हणजे मुले त्या संकल्पना बरोबर वापरतात. 
पण ' सुंदर ! या संकल्पनेबाबत वस्तुस्थिती अक्नीच असते का? 

येथे दोन गोष्टी आहेत : संकल्पना वापरणे आणि त्या संकल्पनेला योग्य 
असे वर्तन करणे. हा कुत्रा आहे आणि हो गंधर्वाच्या गाण्याची रेकॉर्ड आहे असे 
वडिलांनी सांगितल्यावर मूल कुत्रा आणि रेकॉर्ड असा फरक करील. स्थूल 
अर्थाने त्याबाबत तसे वर्तनही करील, म्हणजे कुत्र्या्षी एका अर्थाने जपुन वागेल 
व रेकॉर्डशी दुसऱ्या अर्थाने जपून वागेल पण ही रेकॉड आहे, आणि त्यातले 
गाणे सुंदर आहे, या दोन संकल्पना एकाच जातीच्या आहेत काय ? आपण 
आणखी एक उदाहरण घेऊ. टेबलावर फुलदाणी आहे. वडील सांगतात, 
तिच्याशी जपुन वाग. आता हे जे ते सांगतात ते, ती सुंदर आहे म्हणून सांगतात 
को नाजूक आहे म्हणून सांगतात ? सुंदर आणि नाजूक या एकाच जातीच्या 
संकल्पना आहेत काय ? एखादी वस्तू खराब होईल या जाणिवेने तिच्याशी 
बागणे आणि तो सुंदर आहे या जाणिवेने तिच्याशी वागणे था दोनही गोष्टी 
एकाच जातीच्या आहेत काय ? 

एखाद्या वस्तूची व्याख्या न देता किंबा न जाणता आपण त्या वस्तूच्या 
संकल्पनेचा वापर करू झञकतो हे बरोबर आहे. गंधर्वाच्या गाण्याची सोंदर्य- 
मोमांसा न करता आपण त्याचा आस्वाद घेऊ शकतो. पण प्रश्‍न असा आहे कौ 
आपण ज्या दष्टीने खर्चीला खुर्ची म्हणतो त्या दृष्टीने गंधर्वाच्या गाण्याला सुंदर 
स्हणतो का र एखादे मूल हे गंधर्वांचे गाणे आहे ते ओळलू क्केल कदाचित, पभ 
त्याच अर्थाने ते त्याला सुंदर म्हणू शकेल का ? गंधर्वाचे गाणे सुंदर आहें 
हो संकल्पना मुलाला वापरावयास क्िकवायची असेल तर त्या मुलाला प्रथम 
गाण्याचा कान असला पाहिजे, किंवा दावय असेल तर दिलि पाहिजे. * बहावा 
वहावा चेंडू हा, सुंदर किती तरी खचित अहा 7 यापेक्षा हे निराळे प्रकारच 
आहे हे ओळखण्याची क्षमता त्याजमध्ये आलो पाहिजे. 

आणि हाच फरक वेक्षपांडे लक्षात घत नाहीत असे दिसते, हा फरक 
काय आहे ? मुलाला जेव्हा आपण सांगतो की ही खुर्ची आहे; हा कुत्रा आहे 
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तेव्हा आपण त्याला नुसते संकल्पनांच्या वापराचे पाठ देत असतो काथ? को 
त्या संकल्पनेला योग्य असे वर्तन करण्यासऱी सांगत असतो ? हा नुसता 
संकल्पनेचा दापर नसतो, वस्तूचाही वापर असतो. ही अनुभवाच्या एका विशिष्ट 
पातळोची गोष्ट असते. आपण दैनंदिन व्यवहारात जो अनुभव घेतो तो 
साधारणपणे जीवनावद्यक दृष्टीने घेतो. किंबहुना असेही म्हणता येईल कौ 
अनुसवाची, अनुभव घेण्याची जी क्षमता माचवात आली ती जीवनावउयकतेच्या 
अंगानेच आलो. माणस किवा प्राणी जन्माला आला तो जीवनतृष्णेचा जबरदस्त 
शाप अगर वर घेऊनच. हो जीवनतृष्णा भागविण्यासाठी त्याला वस्तूंचा वापर 
करावा लागतो, व त्यासाठी प्रथन त्यांचा अनुसव घ्यावा लागतो. या जीवनावरश्‍यक 
दृष्टीनेच मुख्यत: वडील माणसे मुलांना, हो खुर्ची, हा कुत्रा, हे मांजर इत्यादी 
गोष्टी सांगतात. त्यात मुख्यत: या वस्तूंशी वर्तावे कसे ही दृष्टो असते. ( आता, 
प्रा, देशपांडे हे हाडाचे तत्त्वज्ञ असल्यामुळे त्यांना त्यातला ज्ञानांशञ आद्य मह- 
त्वाचा वाटत असावा. ) ही वडिलधारी मंडळी मुख्यत: प्रो? कोटिबुद्धे ( गड- 
कऱ्यांचे ) नसल्याने, ती बिचारी साधी सांसारिक असल्याने, ती व्यावहारिक 
दृष्टीने लहानग्यांना पाठ देत असते. हो मंडळी साधारणपणे लहानग्यांना 
सोंदर्याचे असे पाठ देत नाहो. ही फूलदाणी सुंदर असल्यामळे ती जपून वापर 
असे तो सांगत नाही, तर ती नाजूक असल्यामुळे ती खराब करू नको असे ती 
सांगत असते. ( तो खराब झाली, तिचो नाजुकता नष्ट झाली, तर तिचे सोंदर्य 
लष्ट होईल हा त्यांच्या पोटातला भाव; क्वचित तो बाहेर आला तरी त्याचा 
आहय खाजगीच! ) हो रेकॉड असल्यामुळे तो जपून वापर असे त्यांच्या 
सांगण्याचा आशय असतो. तो सुंदर आहे, त्यातले गाणे सुंदर आहे वगरे 
गोष्टी ती साधारणपणे मुलाशी बोलतच नाहो. आणि बोलली तरी उपयोग 
कितीसा हा प्रश्‍नच आहे ! ( त्यांचा कान प्रभावित झालेला असला तरी 
बहूधा तो पॉपम्युक्षिकने. पण या दृष्टीनेही पालक फारच थोडे बोलत असावेत. 
शिवाय तो प्रश्‍न निराळा.) 


मुख्य मुद्दा हा कौ नेहमीच्या अनुभवाचा विनिमय करणाऱ्या संकल्पना 
आणि त्यांचा वापर आणि सोंदर्यानृमभवाचा विनिमय करणाऱ्या संकल्पन' आणि 
त्यांचा वापर यात महत्त्वाचा फरक आहे आणि तो दृष्टिआड केला तर 
विज्ञान आणि सोदयंशास्त्र यातील फरकाचे मर्म समजणार नाहो. थाचा अर्थ 
मला या दोहोमध्ये पाटणकरांनी केलेलाज फरक नेसका साम्य आहे असे नाहो 
माझ्या मते, हा फरक अनुभबाकडे आपण कोणत्या दृष्टीने पाहातो पात 
भनुस्यूत आहे. 
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पाटणकर, देशपांडे आणि कांट 

विज्ञान आणि सोंद्यज्ञास्त्र यात डॉ. पाटणकरांनी केलेल्या फरव्ाबहल 
बोलताना प्रा. देशपांडे म्हणतात, “ जिला आपण उपपत्तिनिरपेक्ष वस्तुल्यिती 
असे म्हणतो तो देखील ( विज्ञानात ) तश्षी नसते ” असे पाटणकर म्हणतात, 
“ कारण ती वस्तुस्यिती देखील कांटने दाखविल्याप्रमाणे संवेदतेचे भकार 
( ठ्प)8 0 8808101113 ) आणि बुद्धीच्या कोटी (08161108 01 [16 
ए॥ 88818४ ) यांच्या माध्यमातूनच बनते. म्हणजे ज्यात मानल 
अंशदान नाही अक्षी वस्तुस्थिती मुळी सातवी संताचा विषय होऊच शकत 
नाहो असे ते ( डॉ. पाटणकर ) म्हणतात. ” आता वस्तुस्थिती अज्ली आहे को 
पाटणकरांनी कांटच्या था विवेचनाचा उल्लेख, वैज्ञनिक परिस्थिती सुद्धा 
उपपत्ति निरपेक्ष नसते असे दाखविण्यासाठी क्षेलेलाच नाहो, तर या अडचणीचे 
निरसन करण्यासाठी क्षेलेला आहे. पाटणकर म्हृगतात, “ पण थोडा विचार 
केल्यास उपपत्तिनिरपेक्ष वस्तुस्थिती नाकारणे हा कांड्या उद्देश नव्हता हे 
ध्यानात येईल. कारण मनोजन्य अज्ञा कोटीबरोबर केवळ मनाने ग्रहण केलेल्या 
संवेदनांची सामग्रीही ज्ञानप्रक्रियेतत लागते असे कांट मान्य करतो. मनोजन्य 
कोटींच्या जोरावर प्रत्येक घटनेला कारण असलेच पाहिजे असे आपण ठामपणे 
स्हणू शकतो. परंतु “क्ष! या घटनेचे 'य' ह कारण आहे असे काही भापण 
केवळ मनोजन्य कोटींच्या जोरावर म्हणू ज्नकत नाही. त्यासाठी आपणास 
मनाबाहेरून आणलेल्या व मनाने केवळ प्रहण केलेल्या घटकांवर अवलंबून 
राहावे लागते. थाचा अर्थ अत्ता की ज्ञानात मनोजग्य कोटींचा व्यूह जसा 
लागतो तसा उपपत्तिनिरपेक्ष घटकहो लागतो. केवळ पहिल्याच्या जोरावर 
विशिष्ट सृष्टिनियम आपल्याला कळणार नाहोत. विशिष्ट सृष्टिनियमांची 
समष्टी निर्मांण करायची असेल तर उपपत्तिनिरपेक्ष घटकांकडे वळण्याखेरीज 
गत्यंतर नाही.” (पृ. ६) 

माझ्या * सत्यकथे'तील लेखात मी याला उत्तर दिले होते. ते असे की 
क्ांटने दाखविलेली उपपत्तिसापेक्षता येथे नाकारता येणार नाहो. कांटच्या 
मनोजन्य कोटींचा संस्कार होऊन निष्पन्न झालेल्या अनुभवाश्लीच वेज्ञानिकाला 
कतंव्य असते. अतींद्रिय अनुभव तो आपल्या अभ्युपगमासाठी निवडोत नाही, 
असा अतींब्रिय अनभव नसतोच असे काही वैज्ञानिक म्हणतील, पण तो अजिब!त 
निराळा मुद्दा आहे दृष्टिअमामुळे रस्त्यावर दिसलेल्या पाण्याचे रासाबनिक 
विइलेषण करण्यास वैज्ञानिक पुढे सरसावणार नाही. कांटच्या मनोजन्य कोटींच्या 
माध्यमातून आलेला अनुभबच तो आपल्या कार्यासाठी प्राह्म मानील, 
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पाटणकर येथे ' सनाने केवळ ग्रहुण केलेला ' आणि * सतोजन्य कोटींनी 
संस्कारित ' असा जो फरक करीत आहेत तो गेरलागू आहे. पाटणकरांच्या 
या म्हुणण्याचा असा अथे होतो कौ वेज्ञानिक फक्‍त स्थलकालसंस्कारित अश्या 
( सनोजन्य कोटींनो असंस्कारित अज्ञा ) संदेदनांच्या जथ्याचा ( अनुभवातील 
मनाने केवळ ग्रहूण केलेल्या घटकाचा) विचार करतो. पाटणकरांचा येथे घोटाळा 
होत आहे. ते जव्हा म्हणतात को जो सिद्धांत वैज्ञानिकाला प्रस्थापित करायचा 
असतो तो त्याच्या अभ्युपगमापुर्वीच्या अनुसवात नसतो तेव्हा त्यांचे म्हणणे 
योग्य असते. उंच डोंगरावरील विरळ हवेमुळे तेथील उत्कलनबिडू कमी असतो 
व म्हणून बटाटे उकडण्यास त्रास पडतो हा सिद्धांत, असा त्रास पडतो था 
वस्तुस्थितीच्या ग्रहणात अंतभूत असण्याचे कारण नाहो. पण बटाट्याचा अनुभव, 
पाण्याचा अनुभव, शिजण्याचा अनुभब, उव्हळण्याचा अनुभव, हे जे अभ्यूपगमा- 
पुर्वीचे अनुभव कांटच्या मनोजन्य कोटोंनी संस्कारित असेच असतात, 

आता प्राध्यापक देवापांड्यांचे म्हणणे असे कौ, ' वेज्ञानिकाने या गोष्टीची 
दखल घेण्याचे कारण नाही. आपण ज्याला निसर्ग म्हणतो तो ज्या वस्तूंचा 
बनलेला असतो त्यांना स्वतंत्र ( म्हणजे मानवमनोनिरपेक्ष ) अस्तित्व नसते, 
त्या सानत आकार आणि कोटी यांनी सिद्ध ज्ञालेल्या असतात, हो गोष्ट 
सामान्य जनांच्या ( आणि वेज्ञानिकाच्याही ) व्यवहाराच्या कक्षेत येणारीच 
नव्हे. स्थलकालात विस्तारलेले आणि द्रव्य, कारण इत्यादी कोटोंनी सिद्ध 
झालेले जग सामान्य सनुष्य अनुभवतो, हे जग भापण केले आहे. याची त्याला 
जाणीवही नसते. आणि होच गोष्ट वैज्ञानिकाचीही आहे. स्थलकालात 
विस्तारलेले आणि द्रव्यगुणादी पदार्थांनी बनलेले जग तोही अनुभवतो आणि 
येथूनच त्याच्या संशोधनास सुरवात होते. तेव्हा तत्त्वज्ञानाची अतिभोतिकोय 
( 110191011781091] ) पुर्वगृहीते विज्ञानाची पुवंगृहीते नव्हत हे मान्य केले 
पाहिजे. ” आता ' पुवंगृहीते ' या संज्ञेने देशपांड्यांना काय म्हणायचे आहे ते 
मला माहित नाही. आपण उपपत्ति निरपेक्षतेबद्दल बोलत आहोत, आता आपण 
नेहमी अनुभव घेतो तेव्हा तो मनोजन्य कोटींनी सिद्ध होऊन आलेलाच असतो 
पण त्याची आपल्याला जाणीव नसते. म्हणून कांटची उपपत्ती गेरलाग ठरत 
नाही. मायकेल पोलान्यी यांनी, दुसऱ्या एका संदर्भात, दिलेले एक उदाहरण येथे 
चपखल बसते. सायकल चालविताना आपण वास्तवक्षास्त्राचे कोणते नियस पाळतो 
याची जाणीव असण्याचे कारण नाही, पण तरीही ते नियम आपण पाळीत 
असतोच, आपण कलेचा आस्वाद घेताना स्वरसरंजनात्मक वत्तीने तो घेतो. 
याचीही जाणीव असते असे नाही. तरी फलेचे झ्ञास्त्र बांधताना याची दखल 
घ्यावी लागतेच, सायकल चालविण्याचे श्ञास्त्र बांधताना तोलाच्या नियमांची 
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जाणीव ठेवाबीच लागते. साधकलू चालनिण्याच्या क्रियेत तोल्शास्त्राची जाणीवं 
नसेल, पण म्हणून ती उपपत्ति तिरपेक्ष असते असे म्हणून चालणार नाहो. 

वैज्ञानिक आपले प्रयोग करीत अतताना काही विशिष्ट प्रकारचे अनुभवं 
निवडतो, दृष्टित्रनाचे अगर अतींद्रिय अनुभव निवडीत नाही, थात खरोखर 
तो कांटच्या सीमांसेला मुजराच करीत असतो. ' सत्यकरथे'तील माझ्या लेखांत 
सी हायजेनबर्गचा जो उतारा दिला होता त्यात त्यांनी हेच स्पष्ट केले होते. 
अर्थात विज्ञानाची उपपत्तिसापेक्षता आणि सौंदर्याची उपपत्तिसापेक्षता यात 
फरक आहेच. वैज्ञानिक नेहमीच्या अनुभवाच्या आधारावर विदवाच्या घटकांतील 
संबंधांचे नियम शोधीत असतो तर सोंद्यशास्त्रज्ञ कलावंतांच्या स्वरसरंज- 
नात्मकतेच्या आधाराने सोंद्य निभिती आणि सोंदर्याचा आस्वाद यांचे नियम 
शोधण्याचा प्रयत्न करतो. 
पाटणकरांचे ' आधुनिक * सोंदयेज्ञास््र 

आपल्या लेखाच्या इतर भागात प्रा. देशपांडे यांनी, डॉ. पाटगकरांची 
( लेखाच्या पहिल्या परिच्छेदात ) त्यांनीच नावाजलेली आधुनिकतमतत्त्वज्ञाना- 
धिष्ठित भूमिका खरोखर किती ढिसाळ आहे हे तसर्थपणे दाखवत दिले आहे. 

सूरच्या विचारावर इतर सिद्धांतांचे ( उदाहरणाथ, ' स्वसावत; वादग्रस्त 
संकल्पनां'चा सिद्धांत आणि : हिघ्रुवात्मक्ते'चा सिद्धांत यांचे ) संस्कार 
“केळे को एक निर्दोष तवतत्त्वज्ञानप्रणीत सोंदथज्ञास्त्र निर्माण होते अद्ली डॉ. 
पाटणकरांची समजूत दिसते. पण प्रा. देशपांडे विचारतात, “ भूरच्या मतावर 
या, इतर सिद्धांतांचे संस्कार कसे करणार? कारण हे इतर सिद्धांत अनेक 
बाबतीत भरच्या सिद्धांताच्या अगदो विरुद्ध आहेत. सूरचा सिद्धांत, शिवत्व हा 
गुण एक निरवयव, अप्राकुतिक गुण सानतो, पण गॅलीचा सिद्धांत स्वभावतः 
वादग्रस्त संकल्पलेचा विषयभूत गुण निरवयव सानू शकत नाही. तसेच तो त्याला 
अंप्राकृतिक सानू शक्केल काय? सध्याचे तत्त्वज्ञानातील वातावरण त्याला अनकूल 
नाही.” देज्ञपांडे यांनी पाटणकरांना असेही विचारले आहे को कुलसाम्यावर 
आधारलेल्या बहुनिकषत्वाचा विचार केल्यावर या निरनिराळ्या निकषांनी सिद्ध 
होणारे सोंद्य एकाच प्रकारचे ( व निरदवयव ) करस असू शकेल ? पाटणकर 
सोंदर्थाला नुसतेच निरवयव व अप्राकृतिक म्हणत नाहीत. ते त्याला वस्तुगतहोी 
म्हणतात. थावर देशपांडे त्यांना विचारतात को सोंदर्य जर वस्तुगत असेल तर 
त्यातल्या सूल्यभावाचे काय १ प्हारण सोंदर्य ही मूलनात्सक संकल्पना आहे. 
पाटणकर म्हणतील की ही वस्तुगतता पदार्थविज्ञानाच्या वस्तुगततेसारखो नाही, 
कारण ती भानवसमाजसापेक्ष आहे. (पू. ५५) यावर देशपांडे म्हणतात, असे 
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जर असेल तर १) सोंद्य हो एक निरवयव म्हणून अ-व्याख्येय संकल्पना 
नाहे, २) सोंदये हे एका वस्तुगत गुणाचे नाव आहे, २) सोंदर्य हा एक अप्रा- 
कृतिक गुण आहे या विधानांपैकी एकही विधान स्वीकारता येणार नाहो. 7 
पण हा तर पाटणकरांचा सिद्धांत आहे, आणि था निरवयव, अप्राकुतिक, 
वस्तुगत सोंदर्याचे ज्ञान ' प्रातिभज्ञाना'ने होते असे ते म्हणतात. पण * प्रातिस- 
ज्ञाना'ची संकल्पना प्रा. देशपांड्यांना एक गूढ संकल्पना वाटते. प्रातिसज्ञानाच्या 
क्षेत्रात वाद मिटविण्याचा उपाय नाही, म्हणून “ प्रातिभज्ञानाची कल्पना तत्त्व- 
ज्ञानात मागे पडली आहे, ” असे ते म्हणतात. 

अप्राकृत सोंदर्याच्या प्रातिभज्ञाताची कल्पना पाटणकरांच्या राईल- 
विटगिन्स्टाईनवादी भूमिकेशी कितपत सुसंगत आहे असा प्रश्‍न मी माझ्या 
लेखात उपस्थित केलाच होता. तसेच सोंदर्याची वस्तुगतता हा एक भाषिक 
चकवा तर नव्हे अज्ञी झंका व्यक्‍त केली होती. मी असे सुचविले होते 
को सोंद्यकारक गुण ' ( 09९8ए(४-पाठाीताा8०८ट पृण11685 ) वस्तुगत 
मानावेत, पण त्यांच्या प्रतीतीने निर्माण झालेला सोंदर्यानुभव ज्ञातृगत मानावा. 
म्हणजे सोंदर्य ज्ञातृगत मानावे. अशी भूमिका स्वीकारल्यास काही अडचणींचे 
लिरसन होईल असे वाटते. प्रथम म्हणजे या सोंदयंगुणांना सोंदर्यांचे निकष 
मानता येईल, था गुणांच्या प्रतीतीने सोंदर्यात्मक अनुझव येतो व तो आनंद- 
मय वाटतो. हे सोंदर्य अनेक सोंदयंगुणांनी निर्माण झालेले असते. व दर सोंदर्य- 
गुणानसार त्याच्या प्रतोतीत थोडाथोडा फरक पडत असला तरी त्याच्यात 
अखेरीस एक एकात्मता असते, कारण या सोंदर्यकारक गुणांची स्वरसरंजना- 
त्मकतेशी युती झाली तरच सोंदर्यानुभव शक्‍य होतो. रसिकाच्या या स्वरसरंजना- 
त्मकतेसुळे वेगवेगळ्या सोंदर्यकारक गुणांमुळे आलेल्या निरनिराळा प्रतीतीत 
एक समानता क्नक्य होते. दरेक कलाकृतीत तेच तेच सोंदर्यगण असतात असे 
समजण्याचे कारण नाही, पण त्यांची स्वरसरंजनात्मकतेशी ( अनुभवाच्या 
आस्वादासाठो आस्वाद घेण्याच्या वृत्तीज्ी ) युती झाल्याखेरीज सोंदर्यप्रतीती 
दवय नाहो, हे सोंदर्य वस्तुगत नसते. त्याला अप्राकुतिक मानण्याचेही कारण 
नाही. रसिकाची सोंदर्यात्मक मन:स्थिती प्राकृतिकच असते. सोंदर्यकारक गणांची 
ही स्वरसरंजनात्मक प्रतीती साक्षात्कारासारखी असते. कारण तिच्यात जाणि- 
चेची जाणीव अनुस्यूत असते. तो ज्ञानेंद्रिये अगर बुद्धी यांच्या मध्यस्तीखेरीज 
येते. म्हणजे “ ज्या ज्ञानप्रकाराने ज्ञान विषयाशी प्रत्यक्ष किवा साक्षात संबद्ध 


होते” या ( प्रा. देशपांड्यांनी भादरलेल्या ) फांटप्रणीत व्यास्येज्ी हो प्रतीती 
जमते. म्हणून सोंदर्यप्रतीती हा एक साक्षात्कारच असतो. 


- प्रभाकर पाध्ये 
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सूल्य दहा रूपये 
आपल्या संग्रही हवीतच ! 
काहफाडशाळा फकाशच' 


प्राज्ञपाठशाळासंडळ, वाई ( जि. सातारा ) 
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| अनुक्रमणिका | शती 
ठं मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे शू» री 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्षमाठणशाळामंडळ, वाई 


